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Din, medine ve medeniyet aynı kökten türeyen ve an- 
lam bakımından birbirleriyle yakın ilişki içerisinde olan 
kavramlardır. Medine yani şehir, medeniyetin doğduğu, 
geliştiği ve yaşandığı yerdir. İslam, "Ümmü"l-kura”" yani 
şehirlerin anası olan Mekke' de doğmuş ve medeniyetin 
neşet ettiği Medine şehrinden tüm insanlığa yayılmıştır. 
Hz. Âdem'den bu yana merkezi bir konuma sahip olan 
Мекке, İslam'ın yayılmasında da öncülük etmiş, adı "Yes- 
rib" iken, Hz. Peygambere kucak açan şehir, İslam ile şe- 
reflendikten sonra aydınlık şehir, Medine-i Münevvere 
olmuştur. Hz. Peygamber'in insanlığa sunduğu evrensel 
ilkeler ve ahlaki öğretiler etrafında kenetlenen insanların 
yaşadığı bu şehir, erdemli şehir olarak tarihteki emsalsiz 
yerini almıştır. 


Müslümanların yaşadığı şehirlere bakıldığında hemen 
hepsinin merkezinde cami, külliye, okul ve kütüphanele- 
rin olduğunu görürüz. Mekke'de Mescid-i Haram, Medi- 
ne'de Mescid-i Nebevi'nin, İstanbul, Bağdat, Şam, Kurtu- 
ba gibi İslam medeniyetinin önemli şehirlerinin aynı za- 
manda birer ilim, kültür ve sanat merkezi olmaları din, 
medine ve medeniyet arasındaki sıkı ilişkinin de önemli 
bir kanıtıdır. İlim ve kültür havzası olan bu şehirler, aynı 
zamanda İslam dininin engin hoşgörüsünün, ilim, erdem 
ve fazıletlerinin dünyaya yayıldığı mekânlardır. Bir başka 
ifadeyle, ünlü İslam filozofu Fârâbi'nin, meşhur eserinde 
“gl-Medinetü'l-Fâzıla” olarak idealize ettiği erdemliler 
şehridir, 


şüphesiz şehre damgasını vuran, onu medeniyetin mer- 
kezi kılan, bilimi, sanatı, mimarisi ve kendine özgü değer- 
lerdir. Bir anlamda şehirli olmak da bu değerlerle bütün- 
leşmek ve bu değerleri yaşamakla mümkün olabilir. 


Bu sayıda tarihsel ve kültürel mirası, dini yaşantısı ve ba- 
rındırdığı değerlerle şehir hayatını ele aldık. Konuya ilis- 
kin birbirinden güzel yazılarla birlikte, Diyanet İşleri Baş- 
kan Yardımcısı Prof. Dr. M, Emin Özafşar ile şehir üze- 
rine yaptığımız röportajı da zevkle okuyacağınızı düşünü- 
yorum. 


Gündem konumuzla birlikte kütüphanenizde özenle 
saklayabileceğiniz “şehir ve insan" konulu bir de ek ha- 
zırladık. Hem dergimizi hem de ekini beğeninize sunu- 
yor, bir sonraki sayıda yeniden buluşmayı diliyorum, 
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Prof. Dr. Ali BARDAKOGLU 
Diyanet İşleri Başkanı 


Başyazı 


Yüce Rabbimizin bu dünyada bizlere verdiği sayısız nimet- 
lerden birisi de şüphesiz, gönül huzurumuz, göz aydınlığımız, 
sevinç kaynağımız ve geleceğimizin teminatı olan çocukları- 
mızdır. Peygamberimizin ifadesiyle onlar, tertemiz bir yaratı- 
|а ve günahsız olarak dünyaya gelmektedir. Fakat iyi bili- 
yoruz ki, çocukların bu safiyeti, alacakları eğitim, maruz kala- 
cakları tesir ve telkinlere bağlı olarak ya varlığını muhafaza 
edecek ya da bozulabilecektir. Onların bir ömür boyu ser- 
gileyecekleri davranışların ve hayat tarzının şekillenmesinde 
ailenin, yaşadıkları sosyal çevrenin, aldıkları eğitimin ayrı bir 
yeri vardır. Dini, milli ve ahlâki değerlerle bütünleşerek, bu 
değerlere göre hareketi ilke edinerek yetişen ve bu çerçe- 
vede eğitim alan çocuklar, yaratılışındaki istikametini koru- 
yacak, Yüce Yaratan'ın rızasına, insanlığın hayrına uygun bir 
hayat sürerek, neticede iki dünyada da kalıcı mutluluğu ya- 
kalayacaktır. 


Dünyada geçici bir hayat süren insanın belki de en kalıcı ese- 
ri geride bıraktığı yararlı işler, iyilik ve güzelliklerdir. Elbette 
hepimiz, insan sevgisi, vatan ülküsü, millet aşkı ile yoğrulmuş, 
yararlı işler yapan, hayırlı eserler bırakarı ve arkamızdan biz- 
ler için de hayır dualar eden çocuklar geride birakmak ve 
geleceği onlara teslim etmek isteriz, 


Bir eğitim-öğretim yılı sona erdi ve yaz dönemi başladı. Ge- 
leceğimizi kendilerine güvenle emanet edeceğimiz çocukla- 
nmızı ve gençlerimizi İslâm dini hakkında zamanında ve 
doğru bilgi ile bilgilendirmeyi amaçlayan yaz Kur'an kursları 
bu dönemde ayrı bir önem taşımaktadır. Bu kurslarda gö- 
revlilerimiz, çocuklarımızı kendilerine verilmiş birer emânet 
olarak görmekte ve bu sorumluluk içinde davranmaktadır. 
Yaz kurslarında, tatil döneminde zaman ayırarak dinimiz kö- 
nusunda bilgilenmek için kurslara gelen çocuklarımıza, usu- 
lüne uygun bir şekilde Kur'an'ı okuma ve anlamını öğrenme 
ile temel dini bilgiler, insani ve ahlâki erdemler öğretilmek- 
te, Peygamber Efendimiz, aile, millet ve insan sevgisi veril- 
mekte, kendisiyle ve toplumla barışık olmanın yolları göste- 
rilmektedir. Yaz Kur'an kurslarımızın eğitim-öğretim müfre- 
datı, okutulacak kitaplar pedagojik usullere uygun olarak ye- 
nilenmiştir. Halkımızın kurslarımıza takdire şayan bir ilgi gös- 
termesi ve destek vermesi görevlilerimizin hizmet aşkın ve 
gayretini daha da artırmaktadır. Bu itibarla çocuklarımızı ge- 
leceğe en güzel şekilde hazırlama gayreti içerisinde olan an- 
ne- babaları ve yaz tatilinde görevi başında olan din görev- 
lisi mesai arkadaşlarımı bu anlamlı ve hayırlı çabalarından do- 
layı tebrik ediyor, bütün çocuklarımıza sağlık, esenlik ve mut- 
luluk içinde hayırlı bir yaz tatili diliyorum. 
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İSÜNDEM 


Erdemli İnsan 
Erdemli Toplum 


Doç. Dr. Halil Altuntaş 
Başkanlık Vaizi 


Erdemin peşinde olmak 
bizzat erdemdir. Çünkü 
bu konumda oları kişi, 
erdemsizliğin insana ya- 
raşmayan bir durum ol- 
duğunu, yanı hastalığı 
teşhis etmiştir. Teşhisin 
tedaviden daha az 
önemli olduğunu söyle- 
mek mümkün müdür? 


diyanet aylik dergi 
temmuz 2005 


Din olgusunun İslâm ile kemale 
ermiş olması bu son dinin, insanlı- 
ğı da düşünce ve eylemde aynı 
noktaya ulaştırma yolunda ortaya 
konmuş ilâhi bir “proje” olduğu- 
nun ifadesidir. Düşüncede kemalin 
temeli tevhit, eylemde kemalin te- 
meli ise tevhidin -en geniş anlamı 
ile- hayata geçirilmesidir. Bu iki te- 
mel unsurun ortaya koyduğu or- 
tak sonuç ahlâktır. Ahlâki davra- 
nışlar, kişinin benliğinde yer eder 
ve tabii bir akış içinde onun haya- 
tına yön verirse, ortaya çıkan hale 
erdem diyoruz. Sadeleşme döne- 
mi Türkçesine ait bu kelime için 
asırlarca fazilet kelimesini kullan- 
dık. Halen de büsbütün kullanım- 
dan kalkmış değil “fazilet.” 


Fazilet; “artmak”, “fazlalaşmak” 
"üstün olmak”, “ihsan"(iyilik et- 
mek) anlamlarını taşıyan "fadl" kö- 
künün bir türevi. Bu anlamlar için- 





de baskın olanı ise "üstün olmak." 


Çünkü diğer anlamlar da sonuç 
olarak bu anlamda birleşiyor. Hz. 
Peygamber'e vaad edilen en üstün 
makamın adı da "fazilet"tir, (Buhari 
Ezan, 8) 


Bir ahlâk terimi olarak ise, ahlâkça 
üstün sayılan yiğitlik, doğruluk, 
adalet, alçak gönüllülük, yardım 
severlik vb. nitelikleri ifade ediyor 
fazilet. Şu halde penel bir yakla- 
şımla faziletin -artık erdem desek 
de olur- bireyi insani değerler açı- 
sından üst derecelere taşıyıp ora- 
da tutan ahlaki davranış ve nitelik- 
ler olduğunu söyleyebiliriz. Buna 
göre erdem, ahlakın bir adım ileri 
biçimidir demek yanlış olmaz. 
“Ahlâk ve erdem sahibi bir insan" 
ifadesinde olduğu gibi ahlâk kavra- 
minin çok kere erdem ile birlikte 
kullanılması buradan kaynaklanıyor 
olmalıdır. 


a a $ 


Buraya kadar söylediklerimiz erdemin insana has 
bir yöneliş olduğunu ortaya koyuyor. Ancak bu 
niteliği insan içeüdüler gibi verili olarak bulmaz. 
Ona sahip olmasi için çaba göstermek, birtakım 
araç ve yöntemlere başvurmak gerekir. Erdemli 
insanın değeri ve ayrıcalığı da buradan gelir zaten. 


Acaba erdemin pratik kaynağı, yani insani erdem- 
li bir kişi haline getiren temel yönlendirici nedir? 
Bu konuda verilecek cevapların hiçbirisi "bilgi" ka- 
dar kapsamlı ve açıklayıcı olamayacaktır. Çünkü 
erdem, temelde ahlâki davranıştır. Ahlâki davra- 
nışlara yönelten etken ise bilgidir. Cahilliğin kötü 
bir şey olduğunu kavramak, erdeme doğru atılmış 
ilk adımıdır. 


Vahyin koyduğu temel ölçüye göre bilginin başi ya- 
ratıcı kudreti bilmektir. İnsanlığın sahip olduğu po- 
tansiyel değeri hayata geçirmesi bu bilginin gereği- 
ni yerine getirebilmesine bağlıdır. İşte din dediği- 
miz olgunun devreye girdiği yer burasıdır. Temel- 
de bir "eğitim programı" olan dinin nihal amacı in- 
sanı ahlâkl/erdemli kılmaktır. Bu da insanı hedefi 
ve akibeti konusunda bilgilendirmek yolu ile ol- 
maktadır. Başta inanç esasları olmak üzere ibadet- 





ler ve din kökenli diğer bütün ilkeler insan davra- 
nışlarını fıtrata yabancı tutum ve yönelişlerden 
ayıklayarak kemale ulaşma yolunda düzen ve terti- 
be sokmaktır. Bunun en açık pratik sonuçlarını sa- 
habe neslinin hayatında görmek mümkündür. İs- 
lam vahyının "üzerlerine” indiği bu kutlu neslin 
ulaştığı üst düzey ahlaki hayat hadis kaynaklarında 
“sahabenin erdemleri" (Fedailü's-Sahabe) ve 
“Amellerin Erdemleri” (FedailüT-A”mal) altında 
yansıtılmaya çalışılmıştır. Aslında bu iki başlığın bir- 
likte değerlendirilmesi ile “erdem üreten eylemle- 
rin sahabeyi erdemli kılması” gibi genel bir konu 
başlığına ulaşmak mümkündür. 


İnsan dünyaya "artı değersiz olarak gelir. İnsan ol- 
ma açısından kimsenin kimseye üstünlüğü yoktur. 
İnsan için hemcinsleri arasında üstünlük din ile söz 
konusu olur. Dinin doruğu ahlâk, ahlâki eylem ve 
davranışların içselleştirilmesi ise fazilet/erdemdir. 


Erdem, hem klasik Batı Felsefesinin, hem de İslam 
ahlâk ve düşünce dünyasının konu başlıklarından 
biridir. Erdemin ne olduğu, erdemi erdem yapan 
ilkelerin neler olduğu farklı açılardan farklı kişiler- 
ce değerlenclirilmeye çalışılmıştır. 


diyanet aylık dergi 
temmuz 2008 
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66Düşünce ve eylem dünyasında 
iyi ve yararlıyı süreklilik ve 
kapsamlılıkta en üst noktaya 
taşımak, azmimizi uygulamaya 
koymamız, fiilen erdemin 
peşinde olduğumuzun göstergesi 
olacaktır. өө 


Erdem deyınce akla insan geliyor, insan deyince 
de toplum. Zaten tek başına yaşadığını var saya- 
cağımız muhayyel bir insanın erdeminden söz et- 
mek pek mümkün olmazdı. Çünkü erdem “vitrin- 
deki” görünümü ile her şeyden önce insanlar ara- 
5! ilişkilerin gereği/sonucudur. Bu açıdan erdemin 
bireysel olmaktan çok sosyal bir olgu olduğunu 
söyleyebiliriz. Bireysel erdemler "organize" bir hal 
alırsa toplumun iyiye doğru ilerlemesi çabalarına 
olumlu katkı sağlar, 


Farabi, siyaset felsefesine dair "Агаш Ehli'-Medi- 
netü"l-Fadıla (Birinci Вазы, Matbaatü"n-Nfi, Misir, tarihsiz) ad- 
lı eserinde bir erdemli devlet tasarımı sunar, Bu 
devlet ahlâki erdemleri ilke edinmiş, iş bölümü ve 
sosyal dayanışmanın en üst düzeyde gerçekleştiği, 
adaletin tam olarak uygulandığı, erdemi en geniş 
anlamı ile yaşayan bilge kişilerin başkan olduğu bir 
devlettir. (ei-Medinetür-Fadıla, s. 79-89) Erdemli şehrin 
karşıtları ise "cahilî," “fâsık”, "değişken" ve "sap- 
kın” devletlerdir. Cahili devletin halkı mutluluk ne- 
dir bilmez. (ek-Medinetü'Fadila, s. 90) 


Bir davranışın erdem diye nitelenebilmesi için on- 
da üç temel özellik arar Farabi. (Bak Mustafa Саўпс, 
"Fazilet", ТОМ İslam Ansiklopedisi) Buna göre erdemin bi- 
ппс niteliği iradi oluşudur. 


Doğuştan getirilen güzellik, sağlık, soylu bir aileye 
mensup oluş gibi nitelikler erdem sayılmaz. Dola- 
yısı ile insanın başkası için istemediği hiçbir iş fazi- 
lete dönüşmez. 


“Erdem bir içgüdü işi değil, bir akıl işidir.” (Kant) 
sözü de sonuçta aynı şeyi ifade eder gibidir. 


Gerçek erdem, temelinde zorlama ve ihtiyaç duy- 
gusunun yer almadığı, tamamen iradeye dayali 
olarak ve insani yönelişlerden kaynaklanır. Kısaca 
gönüllü insanın niteliğidir erdem. Aksi halde er- 
dem, erdem değil kof bir yapı, bir dis yüzey, bir 


diyanet aylık dergi 
temmuz 2008 


"makyai”dır. Böyle erdem sahipleri "yakalandıkla- 
r” zaman "yok olurlar." Çok kere yok oluşları iç- 
ten içe gerçekleşen bir çöküşle gelir. 


Erdemi erdem yapan ikinci nitelik, dışa yönelik - 
bir başka deyişle sosyal- oluştur. Yalnız sahip ola- 
na yarar sağlayan şeye faydalı denilse de fazilet 
denilemez. Burada, gerçek bir imana sahip olabil- 
mek için kendi için arzu edilen bir şeyi karde- 
şi/başkaları için de arzu etmeyi şart koşan hadisi 
hatırlatmamak olmaz. Peygamber Efendimiz; "Fa- 
ziletlerin en üstünü seninle ilişkiyi kesenle ilişkiyi 
sürdürmendir.” (Ahmed b, Hanbel, Müsned, Il, 438) Buyu- 
rarak erdemin bu sosyal niteliğine vurgu yapmış- 
tır, 


Erdemin üçüncü niteliği, içerdiği hayrın sürekli 
oluşudur. Buna göre bir ülke, bir toplum için en 
uzun ömürlü etkinlik taşıyan erdem gerçek er- 
demdir. 


İslâm düşünce tarihinde erdemler yaygın olarak 
hikmet, şecaat, iffet ve adalet gibi dört merkezi 
kavram üzerinden ifade edilir. Bunlar her türlü aşi- 
пікап korunmuş ideal bir insanın tutum ve dav- 
ranışlarını özetleyen kavramlardır. 


Biz farkında olalım ya da olmayalım, insanlık var 
olduğundan beri bir şeyin peşindedir. Mutluluk. 
Bu hedef bazen dünya hayatı sınırlarına hapsedile- 
bilse de temelde ölüm ötesi hayatı kapsamına 
alan sonsuz bir sürecin konusu olarak kovalanır 
durur. Başvurulan yöntemler ve araçlar farklı ol- 
makla birlikte herkes bu hedefe ulaşmaya çalı- 
şıyor, Din ме inanç, tarih boyunca bu uğurda baş- 
vurulan en belirgin ve etkili yöntem olarak ön 
plâna çikiyor. Bu alanda dinden aldığımız temel 
mesaj, mutluluğun ancak erdemli olmakla müm- 
kün olacağıdır. Mısirli edebiyatçı Menfalüti, “Saa- 
det arayan onu erdemli bir nefiste/kişilikte arasın, 
Aksi takdirde yerin zenginliklerini, göğün hazinele- 
rini elde etse bile, dünya ve ahiretin en bahtsız in- 
sanı Olur.” (Menfeliti, Mustafa Lütfi, Erdem Nerede, Çev, Emrul- 
lah İşler, 2. Baska, Şule Yay. İst. Агам 2000, = 80-81) derken bu 
mesalı belli bir söz kalıbına dökmüş oluyor. Bura- 
dan hareketle, mutluluğun peşinde olan insan as- 
lında erdemin peşindedir, diyebiliriz. 


Erdemi istemekle ona sahip olmak arasında uzun 
ve çileli bir yol vardır. 





Halil Gibranin -erdemden söz etmeksizin- hayat 
için çizdiği şu yol haritası bu gerçeği ortaya koyu- 
yor: 

"Ve ben derim ki hayat, hayat sahiden karanlıktır, 
Saik (yönlendirici) olduğu zaman başka, 

Ve her saik kördür, bilgi olduğu zaman başka. 


Ve her bilgi beyhudedir, çalışma olduğu zaman 
başka, 
Ve her çalışma nafiledir, aşk olduğu zaman başka, 


Ve her zaman çalışırsanız kendinizi kendinize rap- 
tedersiniz ve ötekine ve Allah'a.” (Halil Cibran, Ermiş, 
Türkçesi; İlyas Aslan, Kaknüs, 4. Baskı İstanbul, 20075.44) 


Yine, "Çalışmak görünebilir kılınmış aşktır” diyor 
Cibran. (Ermiş, s 46) Erdeme ulaşmak görülebilir kı- 
lınmış bir aşk istiyor. Öyle ise erdem istemek bir 
cesaret işidir ve insan bu cesareti göstermekle yü- 
kümlü tek yeryüzü varlığıdır. Latin dilinde erdemi 
ifade etmek üzere “cesaret” demek olan "virtue" 
kelimesinin kullanılması anlamlıdır. “Erdemli bir ki- 
şi her zaman, her yerde, her ortamda doğruyu 
söyleyecek, dürüst ve adil olacak, doğrunun, güze- 
lin, iyinin yanında yer alacak, kötünün, haksızın ve 
zorbalığın karşısında yer alacaktır.” (Duran Nemutlu, С. 
Üniversitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Mayıs 2003, cilt 27 No 1, s. 143) 
Gerekten cesaret isteyen bir yükümlülüktür bu, 
hakkını herkesin veremediği bir sorumluluktur. 


Sinoplu Diyogenes elinde fener güpegündüz, so- 
kaklarda dolaşırken soranlara; “İnsan arıyorum" 
diye cevap vermiş. İnsandan geçilmeyen sokaklar- 
da aradığı insan olamazdı Sinoplunun. En azından 
aradığı sıradan insanlar değildir. O erdemli insan- 
lar arıyordu. Demek ki erdemden yoksun olmak, 
insanlıktan yoksun olmakla eş değerdedir Diyoge- 
nes için. 


Mısırlı edip Menfalüti (б. 1924) de aynı arayış için- 
dedir, bir farkla ki, elinde fener yoktur. O da er- 
demi aramaktadır. Şöyle der Menfalüti: Birçok in- 
san, yazar bu görüşünde aşın gitmiş, çünkü erdem 
hâlâ çoğu kimselerin gönlünde bulunmaktadır, di- 
webilir... Ben erdem yoktur demiyorum. Ancak 
ben onun bulunduğu yeri bilmiyorum. İnsanların 
ikiyüzlülüğü gözümün önüne siyah bir perde çek- 
ti. Bu nedenle gökte ne parlayan bir yıldız, ne de 


дри" 





doğan bir ау görüyorum." (Menfalütf, Erdem Nerede, 
Türkçesi: Emrullah İşler, İkinci Baskı, Şöle, İst. 2000, s. 49) 


Eğer erdemi de çok değer verdiğimiz bir yitik gibi 
şevkle, ısrarla ararsak ona sahip oluruz. Düşünce 
ve eylem dünyasında iyi ve yararlıyı süreklilik ve 
kapsamlılıkta en üst noktaya taşımak, azmimizi uy- 
gulamaya koymamız, fiilen erdemin peşinde oldu- 
gumuzun göstergesi olacaktır. Erdemin peşinde 
olmak ise bizzat erdemdir. Çünkü bu konumda 
olan kişi, erdemsizliğin insana yaraşmayan bir du- 
rum olduğunu, yanı hastalığı teşhis etmiştir. Teşhi- 
sin tedaviden daha az önemli olduğunu söylemek 
mümkün müdür? 


66 İslâm düşünce tarihinde 
erdemler yaygın olarak hikmet, 
şecaat, iffet ve adalet gibi 
dört merkezi kavram üzerinden 
ifade edilir. Bunlar her türlü 
aşırılıktan korunmuş ideal bir 
insanın tutum ve davranışlarını 

özetleyen kavramlardır. 99 
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İlk nüvesi ve tohumu 
Medine'de atılan ve bir- 
likle teşekkül eden İslâm 
medeniyeti, kendisine 
bağlı olanları, düzenli ve 
estetik bir yapı içerisin- 
de idare eder, Bu me- 
deniyet, yerli ve yabancı 
olmak üzere tebaasını 
(yönettiği halkı) ayrıma 
tabi tutmaz. Aynı kültü- 
rün ve toprağın bir par- 
çası olarak çeşitlilikleri 
ve farklılıkları büyük bir 
kazanım ve zenginlik 
olarak kabul eder; bir 
bütün haline dönüştü- 
rür, 
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Medine'den 


MEDENIYETE 


Kur'an'da medine kelimesi, devlet- 
ten ziyade, coğrafi bütünlüğü ta- 
nımlayan “şehir” anlamında kullanıl- 
maktadır. Bunlardan birkaç örmek 
verecek olursak “Şehir (medine) 
halkı sevinerek geldiler” (ни. 67) 
“Şehrin (Medine) öbür ucundan bir 
adam koşarak geldi...” (ras. 20) şek- 
linde ayetler karşımıza çıkar. 


Toplumsal Varlık Olarak İnsan 


İnsan varlığını/neslini sürdürmek ve 
| en üstün kemålåti yakalamak için 
— birçok şeye ihtiyaç duyan bir yaratı- 
lışla hayat bulmuştur. Her şeyi tek 
başına yapması mümkün olmayan 
insanın, kendisinin özel bir ihtiyacını 
karşılayacak çok sayıda insana muh- 
taç olduğu bir hakikattir. Bunun için, 
o mükemmelliğe ancak birbiriyle 
yardımlaşan birçok insanın bir araya 
gelmesiyle elde edilebilir. Zira bu 
insanlardan her biri başkalarına 
muhtaç olan insanın özel bir ihtiya- 
спа karşılık verir. Böylece toplu- 
mun tamamının bu katkısıyla herke- 





siri varlığını devam ettirmek ve mü- 
kemmelliğe ulaşmak için ihtiyaç 
duyduğu şeyler karşılarımış olacak- 
tır. Nitekim, insanların büyük veya 
küçük, eksik veya tam insani toplu- 
luklar oluşturarak dünyanın oturula- 
bilir coğrafyasında (ma'mura) bir 
araya gelmesinin hikmeti de budur. 
(Farabi, el“Medinetul-Fizda (İdeal Devlet), açıkla- 
mali çev: Ahmet Arslan, İL baskı, Ankara 1797, 
99-100) 


İdeallerdemli şehrin teorisyeni olan 
Farabi, "tek başına yiyecek, giysi ve 
mesken sorununu çözemediği için 
doğası itibariyle insan toplumsaldır." 
derken, insanın cemaat ve cemiyet 
mensupluğuna dikkat çekmektedir. 
İnsanın toplumsal bir varlık olması: 
ya beşerin bir ferdi olması itibariyle 
yahut zorunlu ihtiyaçlarını karşıla- 
mak için kendi benzerleriyle yar- 
dımlaşarak kurduğu bir şehrin veya 
cemaatın ferdi olmak itibariyledir. 
Bunun için Fârâbi'nin en büyük top- 
luma (“beşeriyet) orta topluma 





(ümmete) ve en küçük topluma (=medineye) 
verdiği kapasite, kabiliyet ve donanım, yardımlaşma 
olgusuyla ilgili ve ilintilidir. Onun için küçük yerleşim 
birimlerinde, yol kenarlarında ve evlerde mevcut 
olan topluluklar, mükemmel topluluklar değildir ve 
kusurludur. Zira ismi geçen benzeri topluluklarda 
insan hayatı için gerekli olan her şey temin ve teda- 
rik edilememektedir. 


Bu eksik ve kusurlu topluluklarda sanatlar ve zana- 
atların çeşitli türlerinin hepsini bulmak mümkün de- 
ğıldır. Dolayısıyla bu toplulukların tamamı bir 
medineye bağlıdır. Tıpkı medinenin ümmete, üm- 
metin de beşer toplumuna bağlı olması gerçeğinde 
olduğu durum gibi. Medineye bağlılığın esasını, eko- 
nomik bağlılık oluşturmaktadır. Toplulukları kemal 
vasfını, iktisadi bağımsızlık ve özgürlükler simgeler, 
Mükemmellik özelliği, bu anlamda, hayatta temel ih- 
tiyaçların karşılanması hususunda kendi kendine ye- 
terlilik demektir. O ihtiyaçlarla insan, sosyal bir var- 
lik haline gelmekte ve türdeşlerinin yardımıyla varlı- 
ğını sürdürebilmektedir. 


Farabfnin zihnindeki Medine, temeddün etmiş top- 
luluktur. Daha açık bir ifadeyle “insanların belirli sos- 
yal, fikri ve dini bağlarla birbirine bağlandığı topluluk- 
İr.” (Muhammed Abid е Cabir, Felsefi Hiranımız ve Biz, семе Saki Aykut, ls- 
tanbul 2000, 95-96) 


Ömür Kısadır, Sanatlar/Meslekler Çeşitlidir 


Sosyal bir varlık olarak insan tek başına yaşayamaz. 
Yaşasa yaşasa, sıkıntılı bir hayat yaşar, Çünkü o, iyi 
bir hayat sürmek için pek çok sanatlara ihtiyaç du- 
yar. Tek bir insanın bunu yalnız başına başarması 
mümkün değildir. Zira ömür kısadır, sanatlar ise, 
çok çeşitlidir. Bu yüzden her belde ve şehirde pek 
çok insanın bir sanatla, bir kısmının ticaretle, bir kis- 
mırın şehirler kurmakla, siyaset yapmakla, ilim ve 
öğretimle meşgul olmakla, kiminin, toplumunun çe- 
şitli ihtiyaçlarını karşılamakla ilgilenmesini zorunlu 
hale getirmiştir. Çünkü bir evde anne, baba ve ço- 
cuklar arasındaki iş bölümü de aynı şekildedir. Her- 
kesin böylesine is bölümü yapması, insanları çalış- 
maya, sanatlar üretmeye teşvik etmesi içindir. Böy- 
[есе her bir insan kendi çalıştığı ve ürettiği şeyin, sarf 
ettiği emeğiyle orantılı olarak karşılığını alabilir. glwa- 
nu's-Safl, Resiilu İhvanis-Safa ve Hullâni'-Vefâ, neg Butros el-Bustâni, 
Dünu 554. Beyrut, trz, L 99-100; 1, 140-141; 11, 308, 375; Filiz, Şahin, 
"hvän- Safi Felsefesinde İnsan", Makålåt, (Kasım) Konya 1999, 57) 


Yaratılışı İtibariyle İnsan Mederiidir 

İnsanın kendi kendine yeterli olması, iyi bir hayat 
sürdürmesi ve işlerini hakkıyla yapabilmesi için baş- 
kalarının yardımına ihtiyacı bir realitedir. Bunun için 
filozoflar, yaratılışı itibariyle insanın medeni olduğu- 


nu söylemektedirler. Yanı, insan mutluluğu elde et- 
mek için çok sayıda insanın bulunduğu bir şehirde, 
yani medinede yaşamak durumundadır. Bu açıdan 
her insan, tabiatının bir gereği olarak bir diğer insa- 
na muhtaçtır. Dolayısıyla beşer, diğer insanlarla iyi 
münasebetler kurmalı ve onları içten sevmelidir. Zi- 
ra insanın özünün gereği budur. 

Akıllı ve kendisini bilen insan, nasıl olur da tek başı- 
na yaşayabilir? Yalnız olarak yaşamayı tercih eden in- 
san başkalarıyla fazilet alış verişinde bulunamaz. Fa- 
zilet, erdem ve zühd, insanlardarı uzaklaşarak dağ- 
lardaki mağaralara veya çöllerdeki manastırlara çe- 
kilmekle elde edilmez. Çünkü insanların ve cemiyet- 
lerin içine karışıp, kentlerde (medinelerde) yaşaya- 
mayanlarda iffet, yiğitlik, cömertlik ve adalet gibi ana 
erdemler temekkün bulmaz. Bununla birlikte o in- 
sanlarda bulunan güç ve kabiliyetler bir iyilik veya 
kötülüğe yöneltilmedikleri için körleşir ve dumura 
uğrar, Bu yetiler ve melekelerin zayıflayıp, kendileri- 
ne Özgü işleri yerine getirememeleriyle, insanlar 
cansız varlıklar ve ölüler haline dönüşürler. Bu halin 
sonucunda onlar, kendilerini iffetli ve adaletli kişiler 
zannederler veya öyle zannedilirler. Hakikatte ise 
onlar iffetli ve adaletli kişiler değillerdir. Diğer fazilet- 
ler için de aynı durum söz konusudur. Bu erdemle- 
rin zıtları olan kötülükler de ortaya çıkmadıkları za- 
man, erdemli sanılan insanlar da böyledir. Dolayısıy- 
la erdemler yokluklar değildir; onlar insanlarla birlik- 
te olmak, birlikte yaşamak ve çeşitli toplum ilişkile- 
rinde dahil olmakla zâhir olan iş ve davranışlardır. 
Ancak biz, insani erdemleri insanlara birlikte yaşa- 
mak onlarla bir arada bulunmak ve onların sıkırıtıla- 
ппа katlanmakla bilir, öğrenir ve elde ederiz. Bu er- 
demler vasıtasıyla henüz bizim için söz konusu ol- 
mayan başka mutluluklar kazanmamız mümkün ha- 
le gelir. (ibn Miskeveyh, Tehzibül' Ahlâk (Ahlâki Olgunlaştırma), çev: 
А. Şener, L Kayaoğlu, С. Tunç, Ankara 1983, 34-35) 


Fazıl/Erdemili Medine 


Medine kavramının (el-Medinetü 1-Fazıla/Erdemli 
Şehir) üzerinde önemle duran İslâm siyaset filozofu 
Fârâbi, Yunan siyaset düşüncesindeki site ile devleti 
bir tutan bir anlayışı benimser. Hakikatte onun mil- 
leti (ümmeti, siyasi bakımdan farklı, fakat kültürel 
bakımdan benzer devletler topluluğunu anlatır. (Ha- 
run Han Şirvani, İslâm'da Siyasi Düşünce ve İdare, çev: Kemal Kuşçu, 
Ankara trz, 93, 95) 


Farabi'nin yaşadığı çağda, siyaset filozoflarının 
“medine” kavramını kullandığı görülmektedir. Bu 
ifade site kelimesiyle karşılık bulrnaktadır. Eski Yu- 
nan'da site, devlet yerine kullanılmaktadır. Günü- 
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müzde politik ve polis kelimeleri, "site ile alâkalı" an- 
lamlara gelmektedir. (Şirvani, алтаа Siyasi Düşünce ve İdare, 
95) 


Topluluk, filozofumuz için, ya aşiret, ya şehir veya 
bölge, ya büyük bir ümmet ya da bir ümmetler şek- 
İindedir. (arabi, kabine (Din Kitabı, çev: Fatih Tektaş, Divan, sayt 12, 
200011, 258) Şu halde “medine” hem şehir devleti, hem 
de herhangi bir tür örgütlenmiş toplum, etkili bir şe- 
kilde yönetilen ve politik olarak bağımsız olan her- 
hangi bir topluluktur. (Ahmet Arslan, “Açıklama ve Yorumlar", 
Fârâbi, el-Medinetüt-Fänla (Ideal Devlet) içinde, IL baskı, Ankara 1997, 
143) Medine, en büyük siyasi bir bütün olarak; yani 
ister geniş, ister küçük (devlet) manasında da kulla- 
nilabilir. (şirvani, İslâm'da Siyasi Düşünce ve İdare, 96) 

şehir (medine) ve millet (ümmet) olgularının kendi- 
sine önemli ve kapsamlı alanlar/ufuklar açtığı filozof 
Farabi için, aynı amaç ve aynı mutluluğa sahip {агы} 
yerlerde ve coğrafyalarda, birbirinde farklı erdemli 
şehir ve erdemli ümmetin/milletin bulunması imkin 
dahilindedir. (Farabî, el-Medinetti1-Fazıla (İdeal Devlet), açıklamalı 
çev: Ahmet Arslan, İL baskı, Ankara 1997, 121) 


Peygamber'in Medine'si 
Farâbi'nin medine si, “faziletli devletin kaynağı” ola- 
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rak gösterdiği "demokratik topluluk”, Hz. Muham- 
medi (s.a.s.)'in kurduğu “faziletli devletin temelini ve 
zeminini oluşturan "Medine şehri”ni anlatmaktadır. 
(Fahrettin Olguner, Раг, [IL baska, İstanbul 1999, 129) 


Nitekim Medine/Şehir, kadim düşünürler için, insan- 
ları barındıran meskeni ve meskenlerin barındırdığı 
insanlann bulunduğu coğrafyayı akla getirir. (аы, Fu- 
sülül-HMedeni, neşr: D. MiDunlop, çev: Hanifi Özcan, İzmir 1987, 36) 
Ummet/millet ise, şehir devletinden daha büyük bir 
birimdir. (Arsan, “Açıklama ve Yorumlar", 243-244) 


Farabinin ifade ettiği toplumların listesi, şehir-dev- 
letleriyle kayıtlı değildir. Bunun yanında “millet dev- 
let”lerinin ve dünyanın meskûn olan tüm bölgeleri- 
nin dahil olduğu bir devletin varlığı da söz konusu- 
dur, Bu devlet, dönemin Roma İmparatorluğu veya 
Sasanî İmparatorluğu gibi küresel bir güç olan büyük 
bir imparatorluğa benzer. (Arslan, “Açıklama ve Yorumlar”, 
242-243) 


İstişare Eden Peygamber 


Çağdaş bazı Müslüman mütefekkirler, Kur'an'da 
kralların bahsi geçmesinden yola çıkarak krallığın 
meşru bir idare şekli olduğunu ileri sürerler. Hatta 
Hz. Peygamber (sasij'in Kur'an'da anlatıları eski 
peygamber-kral geleneğinin bir halkası ve mensubu 
olduğunu savunurlar, İfade edilen düşünceler, Eflã- 
tun'un filozof-kral fikirlerinden esinlenerek peygam- 
ber-imam kavramını geliştiren Fârâbi'den referans 
bulmaktadır. 


Bu düşünce sahiplerinin unuttuğu veya dikkate al- 
madığı bir yön var ki, o da şudur: Şurâ süresinin 38. 
ayeti, Müslümanların işlerini istişareyle çözümleme- 
lerini emretmektedir. Zira Allah'a göre işlerini istişa- 
reyle halledenler, İslam milletini (ümmetini) tasvir 
ederler, Bu anlamda Hz. Muhammed (sas), bir 
peygamber-kral değildir. Zaten o da kendisini böy- 
le bir маѕ Йа hiçbir zaman tanımlamamaktadır. O 
kendisini; “Ben ne bir kralım, ne de zorbayım: bilâ- 
kis Kureyş ten kurutulmuş et yiyen bir kadının oğlu- 
yum.” (fon Масе, Il 101: Hakim, ЇЇ, 47-48, Halebi, її, 43) ifadele- 
riyle tanımlayarak bu tür nitelikleri reddetmektedir. 


Halbuki Allah, Davud peygamberi özel olarak ken- 
disinin yeryüzündeki halifesi olarak tayin ettiği halde, 
Hz. Muhammed (s.a.s)'e böyle bir rütbe ve makam 
vermemiştir. Ancak Kur'an, Hz. Peygamber 
(sa.s.)'den yapacağı işler hususunda İslâm toplumu- 
na (Ümmete) danışmasını istemiştir. “Yapacağı işler 
hakkında onlara danış, karar verince de artık Allah'a 
dayan.” {Al-i İmran, 159) Medine'deki İslam devleti; ya- 
şayan toplulukların üzerinde anlaştıkları, Hz. Pey- 





gamber'i hükümet edecek tek idareci olarak seçtik- 
leri ve onu seçilmiş otoritenin en tepesine yerleştir- 
dikleri bir ortak sözleşme sonucunda hayat bulmuş- 
tur. Û, Сама İkbal, "İslamda Devlet Kavramı”. İslâmi Siyaset Teorisi ve 
Sorunlar fed: Mümtaz Ahmet) içinde, çev Halim Srana, İstanbul 
1997, 63) 


Dinlerin Toplandığı Medine 


" "Müslim, İslama boyun eğdiğini duyuran kişidir, di- 
şa vurduğu, içinde sakladığından farklı olabilir. Çağı- 
mizin anlatımıyla, mümin", Müslümanlığı inanç düze- 
vinde, inanç yönünden olan kişidir denilebilir. Dola- 
yısıyla 'ümmet içinde, bir 'vatandaştır. Yalnızca 
"Müslim ise, Müslümanlığı yeni dini ve devletinin 
otoritesini tanıma düzeyinde olan kişidir. Medine'de 
bu ayrımı haklı kılan bir durum söz konusudur. Hem 
gerçek müminler, ki bunlar Muhacirler ve Ensar'dır, 
hem de "münafiklar” vardır, ki bunlar da Yesrip hal- 
kindan dislanndan Müslüman olduklarını söyleyen, 
ama içlerinde Hz. Muhammed'e ve arkadaşlarına 
düşmanlık ve kin besleyen bir gruptur. Müslüman 
olduklarını duyurduklarına göre, bu 'İslâm' adı, onla- 
п Muhacirler ve Ensar ile aynı 'ümmet (yani millet) 
içinde toplamaktadır. Bu, müşrik ve Yahudilerden 
oluşan öteki" karşılığındadır.” (Muhammed Abid Cabir, ls- 
lärda Siyasal Akıl, сем: Vecdi Akyüz İstanbul 1997, 182-183) 


Farklı din ve inançlara hoşgörü ve toleransla karşılık 
veren İslâm, Yahudilik gibi hem dini hem de dünye- 
vi alanları birbirinden ayıran bir din değildir. Böylece 
sadece ruhani işleri ele almamış, din ile dünya ara- 
sında sağlam bir denge kurmuştur, Bu anlamda or- 
ta yolcu bir dindir. İslâm'da iki temel alanın varlığı 
söz konusudur. Bunlardan birincisi ibadetlere yöne- 
lik olanları ihtiva etmekteyken; ikincisi ise toplumsal 
ilişkilerin düzenlenmesi ile ilgili alandır. İlk alan Müs- 
lümanın Rabb'iyle olan ilişkisiyle alâkalıdır. İkinci alan 
ise, Müslümanın başkalarıyla ve devletle olan ilişki- 
siyle alâkalıdır. Her iki alan da bir diğeriyle bağlantı- 
lidir ve tamamlayıcısı konumundadır. Hz. Peygam- 
ber (sas) ilahi vahyini tebliğ ettiğinde, Medine'de 
inşa ettiği İslâm devletinin başlangıcını/kuruluşunu 
da beraberinde getirmiştir. O, hem bir müjdeleyici 
hem de bir devlet yöneticisiydi. İşte böylece kuru- 
lan Medine'yle birlikte büyük, erdemli bir medeni- 
yetin inşasi ve ihyâsı haber verilmiştir. (Huriye Tevfik Mü- 
cahid, Firâbiden Abduh'a Siyasî Düşünce, çev: Vecdi Akyüz, İstanbul 
1995, 43-44) 


Erdemli Medeniyet 

İlk nüvesi ve tohumu Medine'de atılan ve birlikle te- 
sekkül eden İslâm medeniyeti, kendisine bağlı olan- 
ları, düzenli ve estetik bir yapı içerisinde idare eder, 


66 Islam: dinî ve ideolojik kaygı 
ve şartlanmışlık refleksleriyle 

algılamaya çalışanların iddia ettiklerinin 

aksine; Hz. Muhammed (s.a.s.) 

yeryüzüne sevgiyi, barışı, huzuru, 
hoşgörüyü, toleransı ve 

farklılıklarına rağmen bir arada 

kan dökmeden, zulmetmeden 

yaşamanın ilke ve modellerini 

sunmuş ve bunu öncelikle 
kendi hayatında, ailesinde 
ve yakınlarında 
uygulamıştır. 99 

Bu medeniyet, yerli ve yabancı olmak üzere tebaası- 
nı (yönettiği halkı) ayrıma tabi tutmaz. Aynı kültürün 
ve toprağını bir parçası olarak çeşitlilikleri ve farklılık- 
lan büyük bir kazanım ve zenginlik olarak kabul 
eder; bir bütün haline dönüştürür. Bu anlamda İs- 
lâm, bünyesinde bulunan tüm unsurlar için, din, dil, 
irk, etnik köken ve renk bölmelerini kaldıran erdem- 
li bir toplum ve uygarlık kuran tevhit medeniyetidir. 


Vatandaşlarının inanç ve kültürlerini birbirine çatış- 
tırmayan İslâm, en yüce varlık olan Hâlık'ın vahdani- 
yetinde toplumunu birbirine bağlar ve kenetler. Bu 
birlik toplumunu oluşturan en üstün hakikat ise tev- 
hittir, O, inanan için aşkın bir mikyastır. Diğer dinler 
ve medeniyetlerle karşılaştığında, Müslümanlara 
rehberlik eden ışık, tevhittir. Ona tabi olanlar kabul 
edilir ve kucaklanır, reddedenler ise kabul edilmez 


ve dışlarır. 


İslam medeniyetinin önemli bir esası ise, aklı, ulaşa- 
bildiği sınırlara kadar kullanmaktır. Bunun gerçekleş- 
mesi için üç prensibe ihtiyaç vardır. Birinci ilke, haki- 
katle uyuşmayan her şeyi reddetmektir. Bu prensip, 
Müslümanı zanna karşi kesin bilgiye yönlendirir. Mi- 
tekim Kur'an, doğrulanmamış bilgiyi, zan ve aldatıcı 
bilgi olarak kabul eder ki, her şeyi bilen (Alim) bu 
hali yasaklar. 

İkinci ilke, en son aşamadaki çelişkileri reddetmektir, 
Bu prensip, Müslümanı şüphe ve vesveseye karşı 
donanımlı ve güçlü kılar. Vahyin en doğru ve kesin 
bilgi olarak her türlü çelişkinin üzerinde olduğunu 
bildirir. 

Üçüncü ilke ise, yeni ve zıt delilleri kabul edebilmek- 
tir. Bu prensip de, Müslümanı tutuculuk ve durgun- 
luk dehlizinden muhafaza eder. Onu, aklını kullanan 
bir tevazu örneği haline dönüştürür. Bunun sonu- 
cunda, her şeyi bilen'in (alim), en doğru ve en iyinin 


diyanet aylık dergi; 11 


temmuz 2008 


diyanet 


İSÖNDEM 


bilgisine sahip olduğu aşikâr olarak bilinir. 

İslam medeniyetinin önemli bir prensibi de müsa- 
maha ve toleranstır. Bu kapsamda İslâm, Allah'ın in- 
sanlara Allah'tan başka ilâh olmadığını ve onların 
O'na ibadet ve itaate borçlu olduklarını öğretmek- 
te; onları kötülüğe ve sebeplerine karşı uyarmak için 
aralarında bir peygamber göndermedik hiçbir üm- 
met bırakmadığını ilân eder. Nitekim, kitabi dinlerin 
indirildikleri hallerinin esasında, Allah'ın tüm zaman- 
lar için gönderdiği ve geçerli ilân ettiği hanif dini, İs- 
lim bulunmaktadır. Hlüsamaha, Allah'ın gönderdiği 
bütün dinlerin ve onlarla beraber görevlendirdiği 
tüm peygamberlerin varlığını unutmamaktır. 


Hz. Adem'le başlayan dünya hayatında razı olmak, 
bir medeniyeti teşekkül ettiren önemli bir husustur. 
Tevhit, insana dünyadan kopmayı ve var olanlardan 
uzaklaşmayı önermez. Tevhit peygamberi Hz. Mu- 
hammed {s.a.s.)'in gösterdiği şekliyle züht ve takva- 
yı tavsiye eder, Ancak dünyaya kul ve bende olma- 
yı da tümüyle reddeder. Nitekim erdemli insan da 
ihtiras ve duygularının esiri olmaktan uzak insandir. 
O, ruhunu, bedenini ve aklını sorgulayan ve rehabi- 
lite eden orta yolu seçen, disiplinli kişidir. 


Sağlam, kalıcı ve kendisini yenileyen bir medeniyet, 
ahlâk ve erdemle gerçekleşir. Hakiki medeniyet, 
dünya ve öte dünyayla çatışmayan, yaşanılan zama- 
ni zihnen sağlıklı değerlendirebilen, aşkın bir ahlâkla 
donanımlı, disipline ve terbiye edilerek eğitilmiş in- 
sanların kurduğu medeniyettir. Bunu gerçekleştire- 
cek yegane olgu, tevhittir. 


Evrensel kardeşlik ruhu, her türlü ayrımcı duygu ме 
düşünceleri yok eder. Tevhit medeniyetinde farklı- 
lik ve üstünlük, hayır, rahmet, fazilet ve takvayla ger- 
çekleşir. Bu kardeşlik içerisinde, bir kısım yetenek, 
beceri ve maharete sahip olanlar, bunlardan yoksun 
ve mahrum olanlara katkıda bulunurlar, diğer kar- 
deşleriyle mevcut vasıflannı paylaşırlar. Sahip olduk- 
larında gelişme kaydedenler, diğer kardeşlerinin de 
kendileri gibi olmaları için var gücüyle çalışırlar. Şu 
halde tevhit; paylaşmak, diğerkâmlık (başkalarını dü- 
şünmek) ve Tsardır (kendi muhtaç olduğu halde 
başkasına vermek), 


Bunun için tevhit medeniyeti, insanı tanrılaştırma 
yönündeki tüm açılımlara karşı tedbirlerini almıştır. 
Yaratan ile yaratılan arasındaki ilişki, sonlu (fani) ve 
sınırlı arasındaki farkı belirgin bir şekilde gösterecek 
vasıftadır. Birtakım sanatlara karşı Müslümanların 
mesafeli duruşunun altında bu kaygı bulunmaktadır. 
Ancak tevhit, sanata, güzelliğe, estetiğe ve insanın 
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kendisini geliştirmesine karşı engelleyici bir tavır al- 
maz. Bu kapsamda tevhit toplumu, mutlak güzelliği 
Cemal'de ve onun vahyedilen Kadim Kelâm'ında 
görür. Müslüman sanatçı, kelime-i tevhitten hare- 
ketle doğadaki hiçbir varlığın Allah'ı temsil edeme- 
yeceği ve O'na benzemeyeceği bilincini taşır. İslâm 
sanatı, kelime-i şehadetten de yola çıkarak, tabiatta- 
ki güzellik, estetik, ahenk ve düzeni resmeder, (тад 
R. ekFârüki-Luls L elFârüki, lim Kültür Atlas, сеу: М. О, Kibaroğlu, Z 
Kibaroğlu, Il. baskı, İstanbul 1999, 92-105) 


İnsana Saygı Gösteren Medeniyet 


Sonuç olarak modem küresel paradigma, insanlara 
yeryüzünde bir cenneti vaat etmektedir. Ancak bu 
model bir taraftarı savaşlarla, nükleer silahlarla, can- 
Мат ve çevreyi yok ederken; diğer taraftan beşeri 
değer ve erdemleri de haz ve pragmatizme feda 
ederek insanların dünyasını cehenneme çevirmek- 
tedir. Fakat barış dini İslâm ve onun sevgi peygam- 
beri insanlara mutluluk ve en iyinin gerçekleşmesi- 
nin mutlak olduğu cenneti her iki alemde de sun- 
maktadır. 


Şu halde, İslâm'ı dini ve ideolojik kaygı ve şartlanmış- 
lik refleksleriyle algılamaya çalışanların iddia ettikleri- 
nin aksine; Hz. Muhammed  (s.a.s.) yeryüzüne sevgi- 
yi, barışı, huzuru, hoşgörüyü, toleransı ve farklılıkları- 
na rağmen bir arada kan dökmeden, zulmetmeden 
yaşamanın ilke ve modellerini sunmuş ve bunu ën- 
celikle kendi hayatında, ailesinde ve yakınlarında uy- 
gulamıştır. Dolayısıyla miladın üçüncü bin yılında, in- 
sanlığın aradığı yeni evrensel paradigma onun orta- 
ya koyduğu hayat felsefesinde gizlidir. 


Son Peygamber (s.a.s.)'in sözleri ve uygulamaları, in- 
sanlık onuruna duyulan saygının gerçekleşmesine, 
zulüm ve vahşetin engellenmesine yönelik bir kaygı- 
nın neticesi olarak dünya barışına büyük bir katkıda 
bulunmuştur. Bu sevgi ve barış selinin sayesindedir 
ki, onun takipçileri Kudüs'te, Bizans'ta, Endülüs'te ve 
Balkanlar'da farklı din, dil, kültür, irk ve etnik köken- 
den gelen halkları bir arada ve birbirlerini yok etme- 
den yaşatmış ve yönetmiştir. 


Hz. Peygamber (s.a.s.)'in uygulamalarının. kalıcılığı 
ise, ondan sonra gelen Abbasi, Endülüs ve Osman- 
larca âdil ve eşit bir şekilde en geniş hatlarıyla de- 
vam ettirilmiştir. İslâm dünyasının maddi ve manevi 
zenginliği de bu yönetim felsefesinde saklıdır. Bu an- 
lamda Kutsala ve insana saygı gösterenler, erdem ve 
değerleri beşenyete öğreten toplumlar ve ülkeler 
olacaktır. Kadim, onların olduğu gibi, gelecek de on- 
ların olacaktır. 


ا 


Erdemli Şehrin Sütunları 


Şehirlerin kurulup, yikil- 
masında doğal felâket- 
lerin me kadar payı var- 
sa, ahlaki/manevi çö- 
küntünün veya ilerle- 
menin, zihinsel dönü- 
şümlerin de bir o ka- 
dar payı vardır. 


Şehir, insan varlığının başlangıcından 
kısa süre sonra oluşturup günümüze 
kadar devam ettirdiği yerleşim biri- 
minin genel adıdır. Kadim filozoflar 
bize kendi dönemlerine kadar tufan- 
lar, felâketler ve salgın hastalıklar ne- 
deniyle binlerce kentin kurulduğunu 
ve bunların akabinde de bir о kada- 
rının da yıkıldığını bildirmektedir. (Fla- 
ton, Yasalar, Çev, Candan Şarıtuna, Saffet Babür, 
Ank, 1998, =. 66) Bu tarihsel olgu 
Kuran'da da çeşitli ayetlerde yer 
almaktadır. (Hûd, 100; Fürkan, 38: Kasas, 58; 
Ahkaf, 25) 

Bir şehrin kimliğinin oluşmasında mi- 
mari, sanatsal tezyinat ve estetik 
yönden maddi boyutlar ne kadar et- 
kinse insanlarının kültürel, manevi ve 
metafizik dünyalarının da o kadar et- 
kin olduğunu söyleyebilmek mür- 
kündür. Şehirlerin kurulup, yıkılma- 
sında doğal felâketlerin ne kadar pa- 





yı varsa, ahlakifmanevi çöküntünün 
veya ilerlemenin, zihinsel dönüşüm- 
lerin de bir o kadar payı vardır. Ta- 
rihçiler doğal felâketler sebebiyle yı- 
kilip ve yeniden kuruları kadim şehir- 
ler kadar insanların manevi, kültürel 
ve metafizik dünyalarındaki değişim- 
ler dolayısıyla yıkılan ve kurulan şe- 
hirlerin de önemli bir yekün tuttuğu- 
nu bizlere bildirmektedirler. Ahlâki 
ve dirî tecdidin insanlarda meydana 
getirdiği değişim şehirlerin maddi ve 
manevi olarak canlanmasına sebep 
olmuştur. İnsanların zihinlerinde, 
ruhlarında ve manevi dünyalarında 
yaşanan heyecan anında şehirlerin 
bitkin dokusunda da kendisini hisset- 
tirmekte ve bir canlanmaya sebep 
olmaktadır. Öyle ki şehir, mensupla- 
rının birer aynası olabilmektedir. Bu 
açıdan bakıldığında hicret öncesi 
Yesrip ile hicret sonrası Medine'yi ki- 
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yaslamak bile mümkün degildir. İslam, dünya coğraf- 
yasında hızla yayılıyorken Müslümanların Hz. Mu- 
hammed'ı örmek almasıyla, diğer şehirlerin de Me- 
dine ye benzemesi neredeyse kıyasıya yanşıyordu. 
Bu manevi atılım ve diriliş, şehirin maddi yapısında 
neredeyse donup kalıyordu. Günümüze geldiği şe- 
kilde bir şehrin evlerinde, kapılarında, çeşmelerinde, 
köprülerinde, sokak isimlerinde ve mabetlerinde bu 
ruhun tecessüm/tebessüm etmiş halini, eşsiz bir ta- 
rih şuurunu ve bunların arkasındaki manevi sütunla- 
n görebilmek mümkündü. Öyle ki, bu şehirlerin ka- 
pılarında yer alan “bilgi ve erdem, kılıç ve silahtan 
üstündür” yazısı insanlığı yalın bir dünyadan engin 
bir medeniyete davet ediyordu, Her dinden, her 
ırktan ve her kültürden insanın yaşadığı bu yerlerde 
adalet terazisi vicdanlarda sabitleşmişti. Bu şehirlerin 
meydanında Agora yoktu fakat gündüzler, gece bo- 
yunca açılan kalemlerin, gerçekleştirilen münazarala- 
rın ve akıtılan mürekkeplerin aydınlığı ile ışyordu. 
Toplum metafiziği şehrin metafiziğine, insanların er- 
demi şehrin erdemine dönüşüyordu. 


İslam medeniyetinin ortaya çıkmasını sağlayan er- 
demli şehirlerin felsefi teorisini/fikir babalığını ise fi- 
lozof Farabi yapmıştır. Günümüzden baktığımızda 
andığımız nitelikteki şehirlerin mi yoksa Fârâbi'nin 
teorisinin mi daha ütopik olduğunu net bir şekilde 
birbirinden ayırmamız zorlaşmaktadır. 


Fârâbi, erdemli ve erdemsiz şehirler ayrımı ve bun- 
lar etrafında geliştirdiği teorilerle İslâm düşünce tari- 
hinde ilk defa sistemli bir şekilde siyaset felsefesine 
eğilen filozoftur. Onun siyaset felsefesini metafizik, 
ahlâk ve psikolojik öğretilerinden ayrımlaştırabilmek 
mümkün değildir. Bunun nedenlerinden birisini de 
yaşanılan şehri söz konusu boyutlarından ayrımlaş- 
tırmanın mümkün olmamasına bağlayabiliriz. Fârâ- 
binin siyasi öğretisinde en belirleyici kavramlardan 
birisi erdemdir. Bu tabire sadece ahlâki bir terim 
olarak bakılmamaktadır. Dolayısıyla erdemli şehir 
sadece ahlaki olarak mükemmel donanımlara sahip 
insanların buluştukları bir yer değil, nazari, kozmik ve 
metafizik temellere dayalı, her türlü meslek, zanaat, 
sanat, görüş ve düşünme şeklinin mükemmelleştiği, 
böylelikle en yüksek saadetin kazanıldığı bir şehir ta- 
savwvurudur. 


İlkellikten Medeniliğe Geçiş 
Farabi, sosyal bir varlık olarak ele aldığı insanların 
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oluşturduğu toplumların tasnifine geçmeden önce, 
bize medenileşmemiş bir insan tipinden bahseder, 
Bu insanlar: yaratılışları gereği ilkel düzeyde bulun- 
makta, belirli bir düzen oluşturamayacak kadar vah- 
şi niteliklere sahip olmakta, tesadüfen bir topluluk 
oluştursalar bile bu topluluğu organize edecek ka- 
dar zihinsel gelişme ve işbirliği gösterememektedir- 
ler. Fakat bunlar düzenli bir eğitim süreciyle toplum- 
sal hayata kazarıdınlabileceklerdir. (e-Siyasetii Medeniye, 
Near: Fevzi Mitri Neccar, Beyrut, 1993, s. 87-88) 


Erdemli Şehrin Doğal ve Biyolojik Yapısı 


Fârâbi'ye göre, tek başına yaşayan insanın mutlu ol- 
ması mümkün değildir. İnsan fitraten toplumsal bir 
canlıdır. İnsanlar temel ihtiyaçlarını gidermek, geli- 
şimlerini sürdürebilmek ve gerçek mutluluk yolunda 
mesafe katedebilmek için bir toplum oluşturmak 
zorundadır. Dolayısıyla gerçek mutluluk ve mükem- 
melleşmenin sağlanabileceği en küçük sosyal birim 
şehirdir. şehirden daha küçük sosyal birimlerde bu 
işlevi gerçekleştirmek mümkün değildir. (киль Ara” ehl 
el-medine: el-fardıla, Negr, Alber Masri Nadir. Beyrut, 1986, <1 17-18) 
Farabi'nin mutluluğun gerçekleşebileceği en küçük 
birim olarak şehn belirlemesi medenilik-ilkellik açı- 
sından şehirde yaşayan her insanın medeni daha kü- 
çük birimde yaşayan insanların ise ilkel olduğu ma- 
nasına gelmemektedir. Filozofun erdemsiz şehirler 
ve erdemli şehirde yaşayan muhaliflerle ilgili anlayı- 
şını göz önüne aldığımızda, şehirde yaşadığı halde il- 
kel insandan daha küçük sosyal birimde yaşadığı hal- 
de medeni olan insandan bahsedebilmek mümkün- 
dür. 

Farabiye göre, şehir, mahalle, sokak ve aile yapısının 
olduğu sosyal kurumlardan oluşur. Şehrin sosyal 





olarak en küçük birimi evlerde yaşayan ailelerdir, 
Ailelerin yaşadığı mekânların ağaç, kerpiç, çadır ve- 
ya kıldan yapılmış olması önemli değildir. Bu mekân- 
ların türü önemli olmaksızın ailelerin bir şekilde ya- 
şadıkları her yere ev ve bunların oluşturduğu bütü- 
ne şehir demek gerekmektedir. (Fusul Muntezea, Neşr 
Fevzi Mitri Neşşar, Beyrut, 1986, s, 40) Bu bilgilerden yola ç- 
karak Fârâbi'nin erdemli şehir tasavvurunu dolayısıy- 
İa medeniyet anlayışını, maddi unsurları ön plâna 
alarak oluşturmaya çalışmadığını söyleyebiliriz. Bu 
anlayışın paralelinde bir durum olarak İslâm tarihi 
boyunca özel mekânların her neslin kendi estetik 
anlayışlarına göre yeniden dizayn edilebilecek şekil- 
de yapılmış olduğunu, mabetler, sosyal işlevli yapılar 
ve kamu binalarının ise nesiller boyu sürecek bir 
tarzda inşa edildiğini sanat tarihçileri tespit etmekte- 
dir. 

Fürabi genel olarak şehirleri erdemli ve erdemsiz 
olanlar olmak üzere ikiye, erdemli toplumları da kü- 
çük, orta ve büyük olmak üzere üçe ayırmaktadır. 
Küçük erdemli toplum, herhangi bir milletin oturdu- 
ğu topraklar üzerinde tek bir şehir (Medine) halkı- 
nın bir araya gelerek oluşturdukları toplumdur. 


Erdemli şehirde sosyalleşmeyi ortaya çıkaracak un- 
surlar ile diğer şehirler de bu işlevi gerçekleştirecek 
etmenler farklıdır. Erdemli şehirde ilâhi-kozmik dü- 
zene uygun bir şekilde sarfedilen iradi fillerle alttaki 
tabakaların üstteki sebeplerini taklit etmeleri, gerçek 
mutluluğa ulaşmak için yardımlaşmaları, adalet ve 
sevgi bu sosyalleşmeyi belirlerken, erdemsiz şehirle- 
rin kendilerine amaç olarak belirledikleri unsurlar bu 
tür bir sosyalleşmeyi ortaya çıkaracaktır. Örneğin 
cahil şehirlerden birisi olan Bayağılık ve Düşüklük 
şehn'nde bedeni ve hayali zevkleri edinme ve pay- 
laşma konusunda yapıları işbirliği sosyalleşmenin ya- 
pıtaşını oluşturmaktadır. (es-Siyasetii! Medeniye, Negr. Fevzi 
Мил Neccar, Beyrut, 1993, =. 88-89) 


Fârâbi'ye göre, erdemli şehirden kopmak, aynı za- 
manda kâinattaki ilâhi kozmik düzenden bir ayrılma- 
yı temsil eder. Dolayısıyla, filozofun tasavvur ettiği 
erdemli yeryüzü devleti, sınırsız iradi fiillere sahip 
olan insanların tümünün iştirakiyle kainatın kozmik 
düzenini tamamlayıcı ve bütünleyici bir işlev gör- 
mektedir. 


Erdemli Şehir ve Dil 
Farabi düşünce düzeyleri açısından da toplumların 


9 


gelişmesine de değinmiştir. Ona göre, öncelikle bir 
milletin dilinde harfler ve sözcükler oluşmakta, bu 
aşamadan sonra, o milletin oluşturduğu dile geçil- 
mektedir. Bazı toplumlarda bu geçiş hızlı, bazıların- 
da da yavaş olacaktır. Diller de ancak medinede te- 
mekkün edebilecektir. Düşünme şeklinin ilerlemesi 
Пе sofistik, diyalektik süreçten geçilerek burhan? dü- 
zeye ulaşılabilecektir. (Kitabul Нити, Ме, Muhsin Mehdi, Bey- 
rut, 1986, s. 135-150) Bireylerin kendi aralarında anlaşa- 
bilmeleri ve birbirlerini gerek hitabet gerekse başka 
yöntemlerle ikna edebilmeleri için toplumların lüga- 
бги oluşturan kavramlara verilen anlamların bütün 
zihinlerde ortak olması gerekmektedir. (Kitabul Ниги s. 
138,139) (Çünkü toplumda bazı insanların 'kapı de- 
dikleri nesneye bazılarının 'pencere' demesi bir kar- 
gaşa ve huzursuzluğun çıkmasına sebep olabilecek- 
tir. Dolayısıyla erdemli şehrin bütün yurttaşları kâi- 
nat, insan, siyasi yaşam, dindeki inanç ve fiiller konu- 
sunda ortak kavramlara ve anlam alanına sahip ol- 
maktadırlar, (Muhsin Mahdi, Political Philosophy, Farabi, Encyelo- 
peda Капка, Ed, Ehsan Yarshater, New York, 1999, МОХ, s. 226) 


Erdemli Şehir ve Ahlâk 


Fârâbi'ye göre erdemli şehir, nazari, fikri, sınai ve ah- 
lãkî erdemleri kazanmış toplumdur. Erdemli şehirin 
mensuplarının ruhları bilkuvve halderi bilfiil hale gel- 
mekte, erdemsiz şehirlerden özellikler cahil şehirle- 
rin halka ise bilkuvve halde bulunmaktadır. 


Fârabi'ye göre erdemli şehrin insanları erdemli dinin 
inang ve fiillerini, Allahin sıfatlarını, ruhanî varlıklar 
ve onların niteliklerini, âlemin oluşumu ve düzenini, 
vahyin içeriğini ve ahiretteki en yüksek mutluluğun 
nasıl elde edileceğini bilmektedirler. 

Yukarda bazı niteliklerine değindiğimiz Fârâbi'nin er- 
demli şehir anlayışı erdemli şehri erdemli insanların 
kurabileceği anlayışına yol açmış, böylece İslâm me- 
deniyetinin kendini inşa etmesi ve geliştirmesinde 
önemli bir unsur olmuştur. Bu nedenle Fârâbi'nin 
erdemli şehri, başka bir yerde müstakil bir şekilde 
kurulması gereken bir “olmayan yer” (ütopya) ola- 
rak algılanmamış, bunun aksine mevcut devletlerin, 
söz konusu erdemli şehre ahlâki ve siyasi olarak na- 
sıl yaklaştınlabileceği üzerinde durulmuş ve bu апіа- 
yış yaygınlık kazanmıştır. Erdemli şehir Müslüman 
toplumların en iyi ve en kötü zamanlarında zihinler- 
de ahlâki ve siyasi olarak mükemmelleşmeyi amaç- 
layan bir metafor, ömek ve ide olarak yer almıştır. 
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Sevgi yeteneği geliştiği 
oranda kişi, sevdiğinin 
hoşlanmayacağı bütün 
kötü tutkulardan ve yan- 
lış tutum ve davranışlar- 
dan uzak durmaya baş- 
lar. Allah'ı seven, O'nun 
hoşuna gitmeyen tutum 
ve davranışlardan апп- 
ma sürecine girer. Bu bağ- 
lamda o, Allah'la ilgisi olan- 
ları da sevmeye başlar. 
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Din Eğitimi, 


Allah 


Sevgisini One Çıkarmalı 





Her bireyin korktuklarına karşı ver- 
diği en doğal tepki, ondan kaçmak 
şeklinde ortaya çıkar. Kişi, korku 
duygusu içinde ilişkide olduğu var- 
liktan kendini korumaya çalışır. Bu 
korunma psikolojisi, ondan olabildi- 
ince uzaklaşmasına yol açar. İşte, 
özellikle çocukluk döneminde AL 
lah" korku eksenli tanıtmaya kalkış- 
mak, birey ile Allah arasında bir tür 
soğukluk, aşılmaz bir psikolojik en- 
gel, giderek uzayan bir mesafe oluş- 
turabilmektedir. (Bi. Aydın, Haziran, 2008) 


Psikiyatristlere göre korku duygusu 
içerisindeki birey, kuşatılmış ruh ha- 
line girer. Kuşatılmışlık duygusu için- 
deki kişi, çevresindeki varlıkları, olup 
bitenleri doğru anlamlandıramaz, 


| onlan değerlendirme gücü zayıflar. 


Bu yüzden, Allah korkusuyla kuşatıl- 
mişik psikolojisi içine giren bireyin, 
Allah'ı iyi tanıma imkânu/gücü azalır. 


Tanıyamamak ise, yakin olma isteği- 
ni, yakınlaşma ve sevme arzusunu 
önler, 

Bütün bunlar, din eğitimi faaliyetini 
yürüten (anne, baba, öğretmen vb.) 
hiç kimse tarafından asla arzu edilen 
sonuçlar değildir. Hatta, onların ar- 
zu ettiği amaçların tam zıttıdır. Me 
var ki, sözü edilen olumsuz sonu- 
сип arzu edilmemesi, ortaya çıkma- 
sını önlemeye yetmemektedir, İste- 
nen sonuçların doğmasını sağlaya- 
cak tedbirleri bilerek/bilinçle almak 
gerekmektedir. 


Bireyde Allah'a karşı antipati değil 
sempatının oluşmasını amaçlayan 
din eğitimi, Allah'ı, korku odaklı de- 
gil de sevgi odaklı olarak tanıtmalı- 
dır. Çünkü aslında Allah, sevilmesi 
gerekendir. Allah'tan korkmak da 
gerekir; ama bu korku, sıradan kaba 





bir korku, canavar karşısında hissedilen türden bir 
korku olmamalıdır. Bu korku, Allah'ın sevgisinin 
azalması veya yok olması korkusu veya Allah'in gü- 
cü karşısında insanın kendi acizliğini fark edip irkil- 
mesi, O'nun gücünü tanımanın verdiği bir acizlikle 
karışık hayranlık hissi olmalıdır. Bu anlamda Allah 
korkusu, itici değil çekici, ürkütücü değil kucaklayıcı, 
yıkıcı değil yapıcı, yaralayıcı değil besleyici rol oyna- 
yacaktır. 


Allah hakkında hissedilecek olan bu rafine insani 
korku, ancak bireye Allah sevgisi kazandırıldıktan 
sonra oluşabilir. Allah'in sevgisini fark edememiş ve 
O'nu sevme düzeyi gelişmemiş birisinin, sözü edilen 
bu korkuya sahip olması mümkün değildir. Onun 
içindir ki, çocuklar öncelikle tamamen Allah sevgisi- 
ne odaklı bir din eğitimiyle yetiştirilmelidirler. 
Gerçekte Kur'an'a göre Allah'a iman, sağlıklı bilgiden 
beslenen sevginin ürünüdür. “Allah'a inanıyorum” 
demek, “Allah'ı seviyorum" demektir. “De ki, eğer 
Allah'ı seviyorsanız, bana tabi olun ki Allah da sizi 
sevsin, günahlarınızı bağışlasın... Allah çok affedici 
ve engin merhamet sahibidir.” (A-i imran, 31) Bu ayet- 
te “Allaha inanıyorsanız” yerine “Allah'ı seviyorsa- 
niz” denmesi çok dikkat çekicidir. Kişi Allah'ı sevi- 
yorsa, mutlaka O'na inanıyor demektir, 


Allah değer verdiği topluluğun önemli meziyetlerini 
sıralarken ilk önce, onlarla arasındaki karşılıklı sevgi- 
den, sevgi bağından söz etmektedir. “Ey iman 
edenleri Sizden kim dininden dönerse Allah onların 
yerine öyle bir topluluk getirir ki, Allah onları sever, 
onlar da Allah'ı ѕемейег, ,." 


Müminde olması öngörülen bu sevgi, bilgiye/tanı- 
maya dayanan, derinlikli ve nitelikli bir sevgidir. Bu 
sevgi bilişsel ve buna bağlı olarak ve daha baskın 
halde duyuşsal özellikler ihtiva eder. Allah'ı bilme, 
tanıma, anlam(landırm)a olmaksızın O'na ilişkin 
sevme/sevgi gerçekleşemez. Sevginin dozu, yoğun- 
luğu, sevilene ilişkin tanıma/anlama düzeyi ile para- 
lellik arz ettiğinden dolayı, Allah'ı sevebilmek, O'nu 
tanımakla doğrudan irtibatlıdır. 


İnsanın idrak düzeyi yükselmeden, düşünme yete- 
пей yeterince gelişmeden, buna bağlı olarak duygu- 
ları incelmederi nitelikli sevgi kazanılamaz. Bu ise, 
sağlıklı bilgi ile yeterince beslenmeyle atbaşı gide- 
cektir. Sevme eğilimi, bilgi ile beslenerek geliştirilir. 
Tanıma, sevgiyi doğurabilir. Bilgiyle beslenmeyen 
sevgi, kalıcı ve insani olamaz. Sevilmeye değer ola- 





na ilişkin bilgilenme düzeyi yükseldikçe bireyin ona 
karşı ilgisi, sevgisi artar ve bu sevgi giderek sağlam 
temellere dayanıp kökleşir. Bu süreçte hem bireyin 
sevme eğilimi/yeteneği gelişmekte hem de aynı za- 
manda anlama/ kavrama düzeyi yükselmektedir, An- 
lam(landırm)a düzeyi yükselen birey, neleri, niçin, 
nasıl... seveceğini daha sağlıklı biçimde belirleyebil- 
me imkanına kavuşmaktadır. Allah'ı sevme de ay- 
nen öyledir. Kişi, Allah'ı tanıdığı, O'nun hakkında 


cektir. 


Allah'ı tanıyıp O'nun sevilmeye lâyık olduğunu fark 
etmek, O'na inanmayı tetikler. İnsan, hoşlandığı şey- 
lere ilgi duyar, onlara hemen bağlanmaya çalışır. Al- 
lah tan hoşlanmaya başlayan birey de, СУпа inanıp 
bağlarımak ister. 


sevgi, İlgiyi besleyip geliştirir. Allah'ı sevmeye başla- 
yan kişi, Allah'la ilgisini giderek artırma çabası içine 
girer O'na daha yakın olmak için can atar, O'nunla 
birlikte olmak, O'nunla hemdem olmak, onun için 
en büyük değer oluverir. Sevgi Peygamberi; "Kişi 
sevdiği ile beraberdir.” (Buhan, Edep, 96: Musim, Bim, 165) 
buyuruyor. Allah'ı sevmek, O'nunla birlikte olma ar- 
zusunu beslemektedir. İşte böyle bir Allah sevgisi, 
kişiyi ihsan mertebesine taşımaktadır. Hayatını Al- 
lah" görüyormüuşçasına yaşamak. 

Gerçekte sevgi yeteneği geliştiği oranda kişi, sevdi- 
ğinin hoşlanmayacağı bütün kötü tutkulardan ме 
yanlış tutum ve davranışlardan uzak durmaya başlar. 
Allah'ı seven, O'nun hoşuna gitmeyen tutum ve 
davranışlardan arınma sürecine girer. Bu bağlamda 
o, Allah'la ilgisi olanları da sevmeye başlar. Allah 
sevgisi, yaratıkları da kapsam alanına alıverir. Artık o 
mümin, Yunus'un dediği gibi; "yaratılanları Yara- 
tan dan ötürü” sever; dolayısıyla onlara karşi da yan- 
lış yapmamaya çabalar. Böyle bir kişiyi yalan, kandır- 
ma, dolandırma, sömürme, öç alma, kin duyma, 
başkalarını küçük görme, aşağılama, ezme, öldürme, 
cezalandırma, hoşgörüsüzlük, bencillik, varlıkları araç 
olarak görme ve onları hoyratça kullanmaya kalkış- 
ma, ve benzeri olumsuz duygu ve düşünceler ko- 
lay kolay yönlendiremez. Haliyle o, bütün bu pran- 
galardan kurtulmuş özgür birey oluverir. Bu demek- 
tir ki, Allah sevgisi, insanı bütün prangalardan kurta- 
np özgürleştiren büyülü bir iksirdir. 

Özgür birey, aynı zamanda sorumluluk bilinci geliş- 
miş bireydir. Bireyi özgürleştiren Allah sevgisi, birey- 
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de sorumluluklarını düşünme ve onların gereğini 
yapma hassasiyetini/bilincini geliştirmektedir. Böyle 
bir kulluk bilinci hassasiyeti, Kur'an'ın öngördüğü ah- 
lükli mümin olmanın yolunu açmaktadır. Bu gösteri- 
yor ki, din eğitimi faaliyeti, Allah sevgisini besleyip 
geliştirdiği oranda ahlâklı dindar bireyi yetiştirme 
imkanına sahip olacaktır. Zaten bir din eğitimi, bu- 
nu sağladığı oranda işlevseldir. başarılıdır. 


Tam da bu noktada şu soru karşımıza çıkmaktadır. 
Bireyin Allah'ı sevmesine nasıl yardımcı olabiliriz! 
Sevgi merkezli bir Allah tasavvurunu bireye kazan- 
dirma konusunda çocukluk dönemindeki Allah'ı ta- 
nıtmaya yönelik eğitimin niteliği son derece önem 
arz etmektedir. Özellikle çocuklara Allah, azap eden, 
cezalandıran, kahreden, belâ veren... olarak asla ta- 
nrtılmamalıdır. Bu dönemdeki çocuğa Allah'ın son 
derece sevilmeye değer olduğu yönü hissettirilmeli- 
dir. 


Bunu gerçekleştirmek için de, çocuğa öncelikle Al- 
layın rahmeti, merhameti, şefkati, adaleti, insanı ko- 
ruyup kollayıcılığı, yardımı, cömertliği, engin sevgisi, 
bağışlayıcılığı ve benzeri niteliklerini tanıtmak gerek- 
mektedir. Kur'an'da biri hariç (onun da içinde) her 
sureye, "Rahman" ve “Rahim” olduğunu belirterek 
başlayan, “Benim rahmetim, her şeyi kaplar." (Araf, 
156) buyuran Allah, çocukların dünyasında öncelikle 
bu nitelikleriyle yerini almalıdır. 


Bu tanıtım, yüzeysel bilgilerin, mekanik bilgi kalıpla- 
rının ezberletilmesiyle gerçekleştirilemez. Sevgi 
merkezli Allah anlayışı, yeterli sahih bilgiye ve derin- 
liği olan düşünceye dayandırılmalıdır. Bu düşünce ve 
bilgi, bireyin varlıklardan Allah'a doğru yol almasını 
sağlayacak nitelikte olmak durumundadır. (Ek. Aydın, 
Nisan, 2008) Yani, Allah'ın insanlara sevgisini, rahmeti- 
ni, merhametini, şefkatini, onları gözetip koruduğu- 
nu, bağışlayıcılığını soyut birtakım sözlerle anlatarak 
değil de, hangi varlıklar üzerinden bu niteliklerini na- 
sil gençekleştirdiğini, insan için yapıp ettiklerini ana- 
litik biçimde gözler önüne sermek, daha etkili olur. 
söz gelimi, anne-baba, güneş, herhangi bir meyve 
ağacı, bir hayvan, kısacası evrendeki her bir varlığın, 
o çocuk için Allah'ın lutfettiği nimet olduğu: dolayı- 
sıyla bunları yaratmakla Allah'ın insana sevgisini, 
merhametini, himayesini... nasıl ortaya koymuş ol- 
duğu fark ettirilmelidir. Buna tabiî ki, bizzat insanın 
kendi varlığı, kendi varlık özellikleri de katılacaktır. 


Çocuk, varlık hakkında analitik yaklaşımla bilgilenip 
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düşüncesini derinleştirdikçe, onların Yaratıcısı'nı de- 
rinden hissedeceği gibi, o varlıkların kendisi için ne 
kadar yararlı olduklarını, kendisine nasıl hizmet ettik- 
lerini daha yakından fark etmek suretiyle de Allah'ın 
ne kadar çok lutfuna/iyiliklerine: sahip olduğunu, Al- 
lah tarafından nasıl sevildiğini derinden kavrayacak- 
tır, Bu kavrayış, bu sevildiğinin farkına varma, соси- 
Bu çok mutlu ederek (Bk Campbell, 1991-77) Allah'a yak- 
laştıracak O'nu sevmesine, hoşlanmasına, var olan 
sevgisini geliştirmesine ve sevdiği için de inanıp bağ- 
lanmasına yol açabilecek, mevcut imanını daha da 
pekiştirmesine katkı sağlayacaktır. 


Yapıp ettiklerinden ve yaratıklarından hareketle Al- 
lah'a ulaşan birey, düşüncede derinleşerek ilerlediği 
takdirde, ilerde Allah'ın bizatihi sevilmeye değer ol- 
duğunu ve O'nun sevgisine mazhar olmanın en bü- 
yük ödül olduğu kanaatine varacaktır. İşte bu nok- 
tada o, tıpkı Yunus gibi; “Bana seni gerek seni!” di- 
vecek; O'ndan başkasına/masivaya tenezzül etme- 
yecektir. 


Böyle bir din eğitimi yaklaşımıyla beslenen Allah an- 
layışı, bireyde bilinçli tutum ve davranışları oluşturan 
yönlendiren güç olacaktır. Zira, bu yolla sağlam te- 
mellere oturacak olan Allah sevgisi, bireyin hayatını 
anlamlandırma çabasını yönlendiren temel etmene 
dönüşecektir. 


Böyle bir din eğitimini gerçekleştirebilmek, çok yön- 
lü bir bilgi ve beceri donanımını gerektirmektedir. 
Bu yaklaşımla din eğitimi yapacak olan anne, baba, 
öğretici gibi kişiler, hem din eğitimi olgusunun ma- 
hiyetini, onun hangi yasalara bağlı olarak gerçekleş- 
tiğini bilmek, hem de genelde din ve özelde de Al- 
lah hakkında yeterli bilgiye sahip olmak zorundadır- 
lar. Yani, Kur'an'a kulak vermek adına, bu işi de bi- 
limle, bilgiyle, bilinçle yapmakla yükümlüdürler. Aksi 
takdirde, din eğitimi sürecini onlar kontrol edip 
yönlendiremezler, aksine bu süreç rasgeleliğe bıra- 
kılmış, onlar da onun güdümüne girmiş olurlar. Bu 
ise, Dimyat'a pirince giderken evdeki bulgurdan 
eder, 
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masi icin öncelikle Allah'a 


егей gibi Tmanmasiı, taal 
m) = 5 


gerekmektedi 








# ны, 


КАЗ. 


Erdem Medeniyeti ve 


İnsanlık tarihini anlamlı kılan önem- 
li değerler vardır. Bunlar bir ağacın 
veya meyvenin özelliklerini taşıyan 
tohuma benzer. Başlangıçta onla- 
rın bütün inceliklerini içeren bu ta- 
hum, daha sonra kademeli olarak 
açılır. Dal budak salar. Büyür ve bir 
müddet sonra ürün vermeye baş- 
lar, Tıpkı medeniyetler de bunun 
gibidir, Onları ortaya çıkaran, geliş- 
tiren, olgunlaştıran ve verimli hale 
getiren ortak unsurlar vardır. İşte 
tarihte iz bırakan medeniyetler de 
ancak bu özellikleriyle anılmakta- 
dır. Çünkü bu tür uygarlık ve kül- 
türlerin merkezinde öncelikli ola- 
rak insan ve onların mutluluğunu 
hedef alan evrensel değerler yer 
almaktadır. Bu ortak değerlerin ba- 
şında inanç, ibadet, hümiyet, insan 
haklarına saygı, vefa, çalışma, doğ- 
ruluk, cömertlik, tevazu, bağışlama, 
iyilerin ödüllendirilmesi, kötülerin 
kınanması, hak ve adalet düşünce- 


ТЕМЕ, DEĞERLERİ 


sinin canlı tutulması gibi hususlar 
gelmektedir. Şüphesiz ki tarihin ge- 
rilerine ve derinliklerine bakıldığın- 
da, maddi hükümranlık ekseni üze- 
nne kurulan medeniyetlere de 
rastlamak mümkündür. Ne var ki 
bu medeniyetler; çoğunlukla savaş, 
esaret, zulüm, acı, ızdırap ve göz- 
yaşı gibi ürpertici olaylarla hatırları- 
maktadır. Biz bu yazımızda söz КО- 
nusu olumsuzlukları irdeleme yeri- 
ne dergimizin gündeminde yer 
alan ve medeniyetin temelini oluş- 
turan kişisel ve toplumsal erdem- 
likten söz etmeye çalışacağız. 


İnsan elbette yaşadığı bu dünyada 
başıboş ve sorumsuz değildir. Tam 
tersine ©, iradesi doğrultusunda 
ortaya çıkanı söz, hareket ve davra- 
nışlarından sorumludur. İdealine ve 
arzusuna nail olmak için hayatı bo- 
yunca sınavın kurallarına riayet et- 
mek ve başarmak durumundadır. 
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Nitekim Kur'an-ı Kerim de 
geleceğimizi şekillendir- 
meye esas olmak üzere 
ölümü ve hayatı bir sınav 
amacıyla yarattığını belirt- 
mektedir: “O, hanginizin 
daha güzel amel yapacağı- 
nı sınamak için ölümü ve 
hayatı yaratandır. O, mut- 
lak güç sahibidir, çok ba- 
ğışlayandır.” (мок. 2) Görü- 
lüyer ki insan iyilikte, hayırda ve güzel işleri başar- 
mada hayat boyunca bir sınavla karşı karşıyadır. Bu 
merhaleye ulaşmak için çok çalışmak zorundadır. 
Bir bakima bugünü dünden, yarını da bugünden 
daha iyi olmalıdır. Çünkü yerde ve gökte bulunan 
her şey ilahi kanun çerçevesinde her an gelişmek- 
te, yenilenmekte ve değişmektedir. O halde her 
şeyin değiştiği ve birbiriyle uyum içinde geliştiği bir 
ortamda insanın duyarsız kalması düşünülemez. 
Merhum М, Akif Ersoy evrende olup biten bu 
olayları şöyle bir örnekle açıklamaktadır. “Hiçbir 
zerre kendi seyrinden, faaliyetinden geri durmu- 
yor. Ter, gök, dağ, taş ve üzerlerinde olan her şey 
yürüyor. Hiç biri atıl değil, hepsi çalışıyor, her şey 
kendi yörüngesinde hareket halindedir. Şu cansız 
dediğiniz toprak yaratılışından beri acaba bir lahza 
olsun boş kalmış mıdır? Heyhat! Her gün, her saat, 
her saniye bitmez, tükenmez inkılâplar geçiriyor. 
Bulutlara su veriyor. Bulutlardan su alıyor. Sırtında 
otlar, çayırlar, ekinler, ağaçlar yetiştiriyor. Bağrında 
nice madenler ve canlılar besliyor. Tabakalar mey- 
dana getiriyor. Peki, topraktan doğanı bu varlıklar 
duruyor mu? Asla! Onlar da anaları gibi muttasıl 
(ara vermeden) çalışıyor. Teneffüs edip hareket 
ediyor. Bak bakalım; hiçbir yerde, hiçbir zerrede 
sükun var mı, atalet var mı? Hayır. O halde çalış- 
madan ınsanın meramına ulaşması mümkün mü- 
dür? Böyle bir ümitle yaşamak ne derece doğru 
olabilir?” (M.Akif küliyat: c9 s, 201) Öyle görünüyor ki 
bu tabii fıtratın sonucu olarak bu âlemde her şey 
hareket halindedir. Sabit ve yerinde sayan bir şey 
yoktur. Oysaki İslam dini; hem son hem de fitrat 
dinidir. Yüce Allah bu doğal hali şöyle açıklamıştır. 
“Hakka yönelen bir kimse olarak yüzünü dine çe- 
vir. Allah'ın insanları üzerinde yarattığı fitrata sımsı- 
ki tutun. Allah'ın yaratmasında hiçbir değiştirme 
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yoktur. İşte bu dosdoğru 
dindir. Fakat insanların 
çoğu bilmezler.” (Rum 30) 


İnsanlık tarihini anlamlı 
hale getiren erdemli me- 
deniyet, İslâm diniyle do- 
гира ulaşmıştır. Yine 
onun sayesinde barış, 
güven, huzur, kardeşlik, 
mutluluk kişisel ve sosyal 
hayatımıza yansımıştır. 
Bir anlamda Hz. Peygamber (s.a.s)'in Mekke'den 
Medine'ye hicret etmesiyle başlayan İslim mede- 
niyeti, dünya coğrafyasının büyük bir bölümünü 
doğrudan diğer bölümlerini ise dolaylı olarak etki- 
lemiştir. Bugün üzerinde yaşadığımız Anadolu da, 
bu zenginliğin mirasını bağrında taşıyan önemli 
coğralyalardan biridir. Fiziki anlamda her biri kendi 
alanında bir ilk olan medrese, cami, han, hamam, 
kervansaray, köprü, kütüphane ve çeşme gibi eser- 
ler bu medeniyetin kilometre taşlarıdır. Şüphesiz ki 
bütün bu sosyal kurumları harekete geçiren ve on- 
ları birbirleriyle ahenkli çalışmasını sağlayan "can 
suyu” ise bilim, ona gösterilen saygı ve hoşgörü- 
dür. Batılı araştırmacı Dr. Lucien Leclere ise, bu 
konuda şöyle bir değerlendirmede bulunmuştur. 
"İslam medeniyetinin parlak dönemi dokuzuncu 
asrın sonlarında yoğunlaşan tercüme ve telif eser- 
lerin gelişmesiyle başlamıştır. Hayatını bilime ada- 
уап ve bu uğurda büyük şehirlere seyahat eden zi- 
hinleri berrak insan sayısı pek çoktu. Saraylar, ilim 
adamlarını, edipleri, şairleri, hekimleri ve filozofları 
ağırlıyordu, İtikadi ayrılıklar ve düşünce farklılıkları 
saygıyla karşılanıyordu. Medreseler ve kütüphane- 
ler kurmak, Müslümanların en çok haz duydukları 
işlerdi, Servet ve refahın gelişmesi, zevklerin incel- 
mesini sağlamıştı. Yolların, köprülerin, hanların, 
kervansarayların inşası, seyahati kolaylaştırıyor ve 
insanların tanışmasına imkân veriyordu. Bütün ka- 
rayolları durmadan ticaret mallarını taşıyor, ancak 
deniz yolları da ihmal edilmiyordu. Akdeniz, Müs- 
lümanların ticarî faaliyetleri sayesinde zengin bir 
medeniyet merkezi olmuştur. Böylece Akdeniz 
doğu ile batıyı birbirine bağlamıştı. Siyasi ayrılık as- 
la bu bağlarıtıya engel teşkil etmemiştir,” (ат Kühü- 
rünün Garbi Medenleştirmesi, 5. 418) 


Orta doğu coğrafyasında yoğunlaşan İslam mede- 
niyeti; çevresini önemli ölçüde etkilemiştir. Özel- 
likle uzak doğu ile batının bilim ve kültür hayatına 
katkıda bulunmuştur, Tıp, matematik, fizik, k imya 
ve astronomi gibi fen bilimleri alanında pek çok 
keşif ve buluşlar insanlığın hizmetine sunulmuştur. 
Bu doğal hareketliliğin sonucu olarak toplumlar 
arasi zıraat, tarım, gıda maddeleri, giyim, kuşam, 
süs eşyasi ve sanat alanında da alış veriş ortamı 
meydana gelmiştir. Bu gelişmelere paralel olarak 
felsefe ve düşünce alanında çağın kültür hayatına 
yeni bir açılım sağlarımıştır. Bu durumu bilim ada- 
mı Charles Seignebos şu cümleleriyle özetlemek- 
medeniyet hayatına yöneldi. Bu medenileşmenin 
Suret-i vukuu, (ortaya çıkış şekli ме tarzı) tamamen 
malum değilse de, batılıların Müslümanlara borçlu 
olduğu şeylerin hesabi çok uzundur.” (Islam Kültürünün 


Garbi Medendeştirmesi, s, 252) 


Daha önce de ifade edildiği gibi İslârn medeniyeti- 
ип en önemli özelliği; onun insan fıtratının olgun- 
laşmasına ve disipline edilmesine olan katkısıdır. Bu 
doğal etkilenme; bilimsel, kültürel ve sosyal değiş- 
melere de zemin hazırlamaktadır. Böylece insanın 
öncelikle iman ve ibadet açısından tam bağımsız 
ve gönül huzuruna ulaşması için öncelikle Allah'a 
gereği gibi inanması, itaat etmesi ve boyun eğme- 
si gerekmektedir. Çünkü şirk, küfür, nifak ve en 
ufak hataları çağrıştıran yanlışlara düşmeden son- 
suz kuvvet ve kudret sahibi olan Yüce Allah'a bağ 
lik ve teslimiyet ınsanın kışılığı, karakteri ve ruh 
dünyası için çok müstesna bir durum arz etmekte- 
dir. İşte bu insani ve medeni çerçevenin içine giren 
kişi artık öncelik sırasına göre; ana babaya, akraba- 
lara, öksüzlere, yoksullara, yakın komşuya, uzak 
komşuya, yanındakı arkadaşa, yolcuya, ev ve iş or- 
tamında birlikte çalıştığı işçilere iyi, hoş, güler yüz- 
lü, nazik ve duyarlı davranacaktır. (Nisa, 36) Diğer ta- 
raftan kin, nefret, gurur, kibir, iki yüzlülük ve haset 


gibi insan onuruna yakışmayan tutum ve eylemler 


ise yasaklamış ve kınarımış olarak değerlendirile- 
cektir. Böylece ferdi ve toplumsal bilincin ön plâna 
çıkması durumunda, sosyal ve kültürel hayatı da 
önemli ölçüde etkileyecektir. Nitekim Anadolu da, 
tamamen sivil bir hareket olarak ortaya çıkan fü- 
tüvvet, ahilik, yaran ve lonca gibi teşkilatlar da bu 
düşünce ve değerler üzerine inşa edilmiştir. Kar- 
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deşlik, arkadaşlık, komşuluk ve sorumluluk anlayı- 
şıyla ortaya çıkan bu sivil ve gönüllü kuruluşlar top- 
lumun ahlâk, eğitim, kültür, ticaret, ekonomik ve 
sosyal hayatına da katkıda bulunmuşlardır. Hak, 
adalet, doğruluk ve yardımlaşma duygusunda ön- 
cülük yapmışlardır. Daha da önemlisi her meslek- 
te, kaliteli iş ve üretim ile hilesiz ve dürüst ticaret 
yapmanın ilkelerini geliştirmişlerdir. Meslekler ara- 
sında yardımlaşma, dayanışma ve kendi kendilerini 
denetleme ve düzeltme geleneğini yerleştirmişler- 
dır. Böylece bir milletin geleceğini tayin eden ilim, 
fazilet, azım, gayret, çalışma, sabir ve fedakârlık bi- 
linci toplumun bütün katmanlarına yayılmıştır. Ay- 
пса hak, hukuk, alın teri ve kul hakkına riayet emek 
bakımından “helâl ve haram" kavramları daima 
önemsenmiştir. Yeri gelmişken örmek olması bakı- 
mından bu sivil örgütlerin herkese açık bir şekilde 
telkin ettikleri ve teamül haline getirdikleri şu nasi- 
hat metinlerini de okuyucularımızın dikkatine sun- 
mak istiyorum: "Eline, diline, beline hakim ol. Ha- 
rama bakma, Haram yeme. Haram içme. Doğru, 
sabırlı ve dayanıklı ol. Yalan söyleme, Büyüklerin- 
den önce söze başlama, Kimseyi kandırma. Kana- 
atkâr ol. Dünya malına tamah etme. Yanlış ölçme, 
eksik tartma. Alnın, kalbin ve kapın аск olsun, Kuv- 
vetli ve üstün durumda iken affetmesini, hiddetli 
iken yumuşak davranmasını bil. Ve nihayet kendin 
muhtaç iken bile, başkasına ikram edecek kadar 
cömert ol.” (Gelenekten Evrensele Yaran, s. 6) 


Görüldüğü gibi medeniyeti şekillendiren, ona yön 
veren, maddi ve manevi değerlerle anlamlı hale 
getiren toplumlar ve milletlerdir. Dolayısıyla me- 
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deniyetin zenginliği ve kalıcılığı o toplumu oluştu- 
ran insanların bilimsel düzeyleri, kültürel ve sosyal 
değerleriyle orantılıdır. Bu bağlamda içinde yaşadı- 
ğımız çağın olayları objektif olarak analiz edilecek 
olsa, bizi mahcup edecek bir dizi vukuatla yüz yü- 
ze pelebiliriz. Ne yazık ki övünçle anılan modem 
dünyamızda halen; İnsan hakları, gelir dağılımı, öz- 
gürlükler, sağlık, eğitim, göç ve birlikte yaşama ko- 
nularında önemli ölçüde sorunlar yaşanmaktadır. 
Savaş, silâh üretimi, haksızlık ve güç kullanımı İse; 
sadece cesaretlilerin ve kuvvetlilerin elinde olan 
bir hak gibi algılanmaktadır. Doğrusunu ifade et- 
mek gerekirse şimdilik bu olumsuzlukları, evrensel 
adalet kriterleri ışığında önleme sorumluluğunu 
üstlenecek kişi veya kuruluş göremiyoruz. 


İsterseniz konuyu burada biraz daha yumuşatalım 
ve tekrar insanları mutlu kılan erdemli medeniye- 
tin temel değerleriyle özetleyelim. Bilindiği gibi 
asırlar boyunca tarihi geleneğimizde her cuma gü- 
nü hutbeden sonra teamül haline gelen şu ayet 
okunmaktadır. “Şüphesiz Allah, adaleti, iyilik yap- 
mayı, yakınlara yardım etmeyi emreder; hayasızlığı, 
fenalık ve azgınlığı da yasaklar. О düşünüp tutası- 
nız diye size öğüt verir.” (мам, 90) Ayetin meali dik- 
katle incelendiğinde görülecektir ki Yüce Allah, 
sosyal hayatı ve barışı tehdit eden üç zararlı davra- 
nişi yasaklamaktadır. Bunlar; hayâsızlık, fenalık ve 
azgınlık gibi aşırılıklardır. Huzur ve mutluluğun kay- 
пай! olarak müjdelenen adalet, iyilik yapmak ve уа- 
kınlara yardım etmek ise, israrla tavsiye edilmekte- 
dir, Burada İyilik sözü, "ihsan" kavramıyla ifade 
edilmiştir. Bu kavram, samimi ve gönülden gelerek 
başkasına, çevresine, tabiata kısaca her şeye ve 
herkese iyilik yapmak, güzel iş ve davranışlarda bu- 
lunmak daha da önemlisi bunlara karşı sorumluluk 
taşımaktır. İbadette ise, en ileri derecede ve tesli- 
miyet içinde, "Allah'ı görür gibi O'na kulluk etmek- 
tir. Zira biz Allah'ı görmesek bile O, bizi görüyor" 
düşüncesine ulaşmaktır. Gerçekten bu duygu ve 
düşünce insanı dosdoğru kılar. Güven, huzur ve 
bariş içinde yaşamasını sağlar, Unutmayalım ki ken- 
disi ve yaratanıyla barışık olan insan: ailesi, çevresi, 
toplumu ve ülkesiyle de barışık olur. Çünkü huzur 
ve barışın, sevgi we merhametin, hak ve adaletin 
hüküm sürdüğü milletlerin mirası, birikimi ve kültü- 
rü aynı zamanda erdemli medeniyetin de özünü 
teşkil etmektedir. 





Dir. Bedri Katipoğlu 


Akıl ve 


Tefekkür Üzerine 


İnsanı diğer yaratılmış varlıklardan 
ayıran ve ahseni takvim seviyesine 
ulaştıran en önemli özelliklerden 
biri de hiç şüphesiz ki akıldır. Akıl, 
Allah Teâlâ tarafından insanoğluna 
verilen en büyük nimetlerden biri- 
dir. Hem insanoğlu akıllı olduğu sü- 
re içinde Allah tarafından muhatap 
kabul edilmekte ve akıllı olduğu sü- 
rece bazı görevlerle sorumlu tutul- 
maktadır. Eğer aklı yok ise dini ve 
sorumluluğu da yok demektir. Insa- 
noğluna sayılamayacak kadar çok 
nimet veren Allah Teâlâ, elbette 
akıl dahil her türlü nimetin hesabını 
onlardan soracaktır. (Bakara, 29, 284; 
Yunus, 100; İbrahim, 34; İsra, 36: Enbiya 23, 
“Araf, & Müminun, 113: Алкей, 4; Mü, 23: 
Casiye, 13; Kiyamet 36; İnsan, 2-3; Tekasür, 8) 


Akıl insan olmanın en açık göster- 
gelennden sayılır. Ve içinde hafıza, 
irade, idrak, şuur, dikkat ile birlikte 
duygu, muhakeme, zekâ ve psiko- 
motor gibi yetenekler de bulun- 
maktadır. Bütün bunlara rağmen 





akıl tek başına yeterli değildir. An- 
cak iman ile birlikte bulunan alal, 
görevini hakkıyla yerine getirir ve 
ancak yine böylesi bir akıl aklı selimi 
olabilir. (Enia, 29) Aksı halde akıl ko- 
nusunda ifrat ve tefrit yanlışlığı çıkar 
ki, bu da İslâm'ın beğenmediği ve 
kabul etmediği bir davranıştır. (Tec 
nd- Sanh Tercümesi, 1/37, 2/1918-2029: Müs- 
im Tercümesi, 10/2570) 


Aklın tek başına yeterli olmadığına 
en iyi ispat, bu nimeti veren Al- 
lahn aynı zamanda her millete 
peygamber göndermesidir. Ama 
peygamber olanların bazilar 
Kur'an-ı Kerim'de zikredilmiş, bazısı 
ise zikredilmemiştir. (Bakara 213) Nisa 
164; Nahi, 36: Kehf, 56: Yasin, 60-62) Öte 
yandan yüce Allah, nice zalim mil- 
letlerin inkâr ve isyan nedeniyle he- 
lâk edildiklerini açıkça haber wer- 
mekte ve insanları aynı akıbete 
düşmemek Için uyarmaktadır. Ama 
diğer taraftan yüce Allah, peygam- 
ber göndermedikçe hiçbir toplumu 
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azap etmediğin, ancak kendilerine peygamber 
gönderildiği halde isyan edip müstehak olanları ce- 
zalandırdığını haber vermektedir. (АН İmran, 108; Nisa, 
147: Enam, 44-47; Araf, & Enfal, 33, 54; Hud, 68, 95, | 17; İsra, 15;-Ал- 
kebut 39-40; Hakka, 4-8; Sebe, 17; Leyl, 15) 


Akıl nimeti kendini daha ziyade iki şekilde tezahür 
ettirir. Bunlardan biri bedihi bilgiler, diğeri ise istid- 
lili bilgilerdir. Bedihi bilgiler hiç düşünmeden veya 
zorlanmadan insanın aklına gelebilen ya da anlaşıl- 
ması kolay olan bilgilerdir. Ateşin yakıcı, buzun so- 
ğuk olması gibi. İstidlâli bilgiler ise, delillere dayana- 
rak ve özellikle tefekkür edilerek ulaşılan bilgilerdir 
ki, aklın en büyük fonksiyonu bu şekilde tezahür 
eder, Kur'an-ı Kerim, aklın bu şekildeki özelliğini da- 
ha da teşvik etmiş ve böylesi bir akla sahip olarıları 
da genellikle Elbab lâfzıyla övmüştür. 


Akıl konusunda hikmetli görüşler ancak iman ve İs- 
lam ile açığa çıkar, Aksı halde akıl üzerinde çeşitli if- 
rat ve tefrit olayları meydana gelir ki, bunlar da in- 
sanı her an gaflet veya dalâlete düşürebilir. 


İfrat konusunda açığa çıkan görüşlerin başında ras- 
yonalizm felsefesi gelir, Aklın herşeyin ölçüsü oldu- 
Bunu ve aklın herşeyi kavrayabileceğini iddia ederi 
rasyonalistler, İslâm'ın sunduğu vayih menşeli me- 
sallarını ve bunların içinde de özellikle payba iman 
çağrısını red etmişlerdir. Bilindiği gibi gayba iman İs- 
lãm'ın inanç esaslarından biri olup, Kur'an-ı Kerim- 
'de sik sık tekrarlanmaktadır. Ama Kur'an'ı tanıma- 
van bir akıl bu konuları idrak edemez. Vahyi ret 
edip aklı tek ölçü kabul etmek son derece yanlış ol- 
duğu gibi aynı zamanda küfür ve şirk sayılmaktadır. 
Çünkü Hak sadece Allahtır. Tek mabut yine Allah 
Teâlâ'dır. Onun dışındaki her arayış ve yönelişler 
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batıldır. (Yunus 32: Enbiya, 67: Hac 62: Casiye, 23) Hem za- 
ten ilim, iman etmeyi gerektirir. Batılı bir filozofun 
deyimiyle dinsiz ilim kör, ilimsiz din de topal sayıl- 
maktadır. 


Rasyonalizm, akıl konusundaki ifrat örneği yani aşı- 
пік anlamındadır. Bir de bunların dışında tefrit ör- 
пей! var ki bunun savunucuları da aklı neredeyse 
tamamen devre dışı bırakmakta ve insanı âdeta ku- 
rulmuş bir robot gibi kabul etmektedir. Müşriklerin 
iman etmeme konusunda gösterdikleri taassup ve 
inat bu yüzdendir. Öyle ki "Onlar bir hayâsızlık 
yaptıkları zaman, babalarımızı bu hal üzere bulduk, 
Allah da bize bunu emretti derler. De ki; Allah ha- 
yasızlığı asla emretmez, siz bilmediğinizi mi Allah'a 
isnad ediyorsunuz.” (Enam, 148: Araf, 28: Yunus, 44, 78; Zü- 


mer, /) 


İslâm'a göre iman esastır ama tek başına yeterli de- 
ğildir. (Ankebut 1) Eğer insanoğlu iki cihanda aziz ol- 
mak istiyorsa öncelikle tagutu ret edip Allah'a iman 
etmeli ve imanlarına şirk zulmü karıştırmamalıdır. 
Ayrıca ve hemen arkasından da Allah Rasülü'nün 
sünnetine yönelerek iyi ve salih davranışlarda bu- 
lunmalıdır. Yine inanan insan şunu iyice bilmelidir ki 
Allah ve Rasülü bir şey hakkında hüküm verdiği za- 
man inananların başka bir tercih hakkı yoktur. Baka- 
ra, 413, 256: Maide, 58; Enam. 90: Yunus, 57: Mahi, 97: İsra, 105; En- 
biya, 107, Ahzap, 36-45; Neml, 12: Mümin, 51: Sebe, 28; Secde, 21: 
Hucurat, 1; Kalem, 32: Müddessir, 11) 


Kuran-ı Kerim, insanları imana davet ederken hiç 
şüphesiz öncelikle akıllara hitap etmeyi ve insani te- 
fekküre yöneltmeyi ideal prensip olarak kabul et- 
miştir. Ve insanlar da ancak tefekkür sonrası bir ol- 
gunluk sayesinde imana ulaşıp iki cihan saadetine 
ulaşabilir, Böylesi insanlar Kur'an-ı Kerim'de temiz 
akilli olarak zikredilmekte, dolayısıyla övülmekte ve 
iki cihan saadeti ile de müjdelenmektedir. Aklını 
kullanmayıp dalâlete düşenler ise ebediyyen kal- 
mak üzere cehennem İle uyarılmaktadır. Üstelik ak- 
lını kullanmayıp tuğyan ve dalâlette kalmayı tercih 
edenler, daha bu dünyada yaratıkların en kötüleri 
olarak vasıflandırılmaktadır. (Bakara, 1 18, 219, 242. 269; Al- 
i İmran, 7, 190: Araf, 179, 184: Hud, 1144; İbrahim, 52: Nahl, 12, 16, 
41, 48, 67, 97, Rad, 4, 19: Enbiya, 30-34, 51, 67; Нас, 65: Sad, 29), Zü- 
тег, 9, 18, 21: Kaf, 6-8; Casiye, 13, 20: Enam, & 55, 82: Sebe, 9: Fatır, 
36-37: Rum, 8; Таеп, İl, 77: Ahkaf, 33, Yunus, 64, 105: Enfal, 22: 
МШЕ, 3. 5, 12, 19: Ankebut 10, 44: Naziat, 27: Beyyine, 6-7: A'la, 10- 
1) 


Akıl nimetini Allah'ın istediği istikamette kullanma- 


yanların kişilik. yapısını ve 
akıbetlenni Kur'an-ı Ke- 
rım açık ve net olarak 
haber vermektedir. İşte 
bazı örnekler 


l- “Ve eğer kulak vermiş 
veya aklımızı kullanmış 
olsaydık. şimdi şu alevli 
cehennem mahkumları 
arasında olmazdık diye 
ilâve ederler. " (Mülk 10- 
11) Bu ayette son derece 
önemli bir mesaj bulun- 
maktadır. Şöyle ki Al 
lahın huzurunda günah- 
larını itiraf edenler, eğer 
bizim aklımız veya kulağımız olsaydı demiyorlar, ak- 
sine kulak vermiş olsaydık veya aklımızı kullansaydık 
derler, Bu da zaten kendilerine Allah tarafından ve- 
rilmiş: olan akıl nimetini doğru kullanmadıklarını 
açıkça göstermektedir. 


2- “Allah'a kavuşmayı yalan sayanlar hiç şüphesiz zi- 
yana uğradılar. Nihayet beklenen vakit ansızın gel- 
diği zaman bunlar günahlarının yükünü taşıyarak 
dünyadaki taksiratımızdan, vaktimizi boş vere israfi- 
mizdan dolayı yazık bize derler. Onların taşıdıkları 
yükler ne fena şeydir.” (Enam, 31) Bu ayet de aynı ṣe- 
kilde dünyada aklını kullanmayanların mahkeme-i 
kübradaki acıklı itiraflarını dile getirmektedir. İşte bu 
olayları haber veren Allah Teâlâ ehl-i küfür hakkın- 
da; “Bugün özür dilemeye kalkışmayın, çünkü siz 
yaptıklarınızın cezasını çekeceksiniz." buyurmakta 
öte yandan Allah Teâlâ; "Dinlemedikleri halde din- 
ledik diyenler gibi olmayınız." buyurmaktadır. (Enfal, 
21: Tahrim, 27) 


3- "Yoksa sen onların çoğunun gerçekten söz din- 
leyeceğini yahut düşüneceğini mi sanıyorsun? ...” 
(Furkan, 44) 


4- "Sen ne kadar üstüne düşsen de insanların çoğu 
iman edecek değillerdir.” (Yusuf, 103) 


5- “Andolsun ki biz cinler ve insanlardan birçoğu- 
nu cehennem için yarattık. Onların kalpleri vardır 
onlarla kavramazlar, gözleri vardır onlarla görmez- 
ler, kulakları vardır onlarla işitmezler....” (Aral, 179) 


6- "Sana bu mübarek kitabı, ayetleri düşünsünler 
ve aklı olanlar öğüt alsınlar diye indirdik.” (Enam, 11: 
Fatır, 44: Sad, 29) 


66 Akil insan olmanın en açık 
göstergelerinden sayılır. Ve içinde 
hafıza, irade, idrak, şuur, dikkat ile birlikte 
duygu, muhakeme, zeka ve psikomotor 
gibi yetenekler de bulunmaktadır. 
Bütün bunlara rağmen akıl tek başına ye- 
terli değildir. Ancak iman ile birlikte bulu- 
nan akıl, görevini hakkıyla yerine 
getirir ve ancak yine böylesi bir akıl 

aklı selim olabilir. 99 





7- “Onları bırak, yesinler, 
eğlensinler ve boş ümit 
onları oyalasın, Yakında 
akıbetlerini bilecekler.” 
(Hicr, 3) 


8- "De ki, Allah çok esir- 
geyicidir. Biz sadece ona 
inandık ve O'na güvendik. 
Sizin kimin apaçık bir da- 
illet içinde olduğunu ya- 
kında öğreneceksiniz." 
(Mülk. 29) 


9- "Deli divane kimmiş 


yakında göreceksiniz. 
Onlar da görecekler.” (ка. 
lem, 6-7) 


10- “İşte bu Kur'an kendisiyle uyanilsınlar, Allah'ın 
ancak bir tek ilah olduğunu bilsinler ve akıl sahiple- 
ri iyice düşünüp öğüt alsınlar diye insanlara bir bil- 
diridir.” (İbrahim, 52) 

|l- Biz peygamberimize şiir öğretmedik. Şiir ona 
yaraşmaz, ona vahyedilen söz apaçık Kur'an'dır. 
Onunla diri olanları uyaran ve inkârcılar üzerine 
söz hak olsun diye indirilmiştir. (Yasin, 69-70) 


12- "Ey Ademoğullarıl Size şeytana tapmayın, çün- 
kü o sizin apaçık düşmanınızdır demedim mi? Şey- 
tan sizden pek çok milleti kandırıp saptırdı. Hâlâ ak- 
lınızı çalıştırmıyor Musunuz!” (Yasin, 61) 


13- “Hiç yeryüzünde gezmediler mi ki, düşünecek 
kalpleri, işitecek kulakları olsun. Gerçek şu ki, göz- 
ler kör olmaz. Fakat asıl sinelerdeki kalpler kör 
olur.” (Hac 46) 


14- “Onlar Kur'an'ı düşünmüyorlar mı? Yoksa kalp- 
leri kilitli mi?” (Muhammed, 24) 

İşte Kur'an-ı Kerim aklını kullanmayanların kişilik ve 
akıbetleri hususunda böylesi uyarıcı mesajlar werir- 
ken, aklını kullanıp hidayet ve iman üzere olanları 
da taktir etmekte ve dareyn saadeti ile müjdele- 
mektedir. 

l- “Bu kitabı sana indiren O'dur. Bu kitapta iki tür 
ayet vardır. Muhkemat ki bunlar kitabin özüdür. Di- 
Ber tür ise müteşabihattır. İşte kalplerinde eğrilik 
bulunanlar fitne çıkarmak ve onun gelişigüzel yoru- 
muna yönelmek için müteşabih olanına tabi olurlar, 
Halbuki ilimde derinleşenler ise “biz onlara inandık 
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çünkü hepsi Rabbimiz Кайп- 
dandir.” derler. Sadece temiz 
akıllı olanlar bunlardan ders 
alır. Göklerin ve yerin yaratıl- 
masında, gece ile gündüzün 
birbiri ardınca gelip gitmesinde 
temiz akilli olanlar için ayetler 
vardır. Onlar ki ayakta iken, 
otururken ve yanları üzerinde 
yatarken Allah'ı anarlar, gökler- 
le yerin yaratılışını düşünürler 
de “Rabbimiz bunu boşuna ya- 
ratmadını sen münezzehsin. Bi- 
zi ateş azabından koru"derler." 
{Al-i İmran, 7, 191) 


2- “Onlar peygambere gönde- 
rilen Kur'an'ı işittikleri zaman 
hakkı tanıdıklarından dolayı 
gözleri yaşlarla dolup taşar da 
derler ki; "Rabbimiz iman ettik, 
bizi hakka şehadet edenlerle beraber yaz. Zaten 
Allah'a ve bize gönderilen hakka inanmayacak ne 
ruz. “Allah da onları bu sözlerinden dolayı içinden 
ırmaklar akan cennetlerle mükafatlandırdı. Onlar 
orada ebedi kalacaklardır. İyi işler yapanların mükâ- 
fatı budur.” (Maide, 83-85) 


3- “De ki hiç bilenlerle bilmeyenler bir olur mu! 
Ancak temiz akıllı insanlar düşünür ve ibret alırlar" 
(Zümer, 9) 


4- “Rahman olan Allah'ın kulları onlardır ki; yeryü- 
zünde tevazu ile yürürler, kendini bilmez cahiller 
onlara söz attıkça onları incitmeyecek şekilde ce- 
vap vererek selâm derler, Onlara Rabbinin ayetleri 
hatırlatılınca onların üzerine sağır ve körler gibi ka- 
panmazlar.” (Furkan, 63, 73) 


5- "Biz bu misalleri insanların irşadı için anlatıyoruz. 
Fakat onlara ancak ilim sahibi olanlar akıl erdirir.” 
(Ankebut, 43) 


6- “Biz Müslümanları suçlular gibi tutarmıyız hiç? Si- 
ze ne oldu, nasıl böyle hükmediyorsunuz? Yoksa 
biz iman edip de salih amel işleyenleri yeryüzünde 
bozgunculuk çıkaranlar gibi bir mi tutacağız? Ya da 
takva sahiplerini günahkârlar gibi bir mi tutacağız! 
Allah mümin erkeklere ve mümin kadınlara altların- 
dan ırmaklar akan cennetler vaad buyurdu. Orada 
ebedi olarak kalacaklardır. Hem de Adn cennetle- 
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6 6^ гигпей kendini daha ziyade 
iki şekilde tezahür ettirir. Bunlardan 
biri bedihi bilgiler, diğeri ise istidlâli 
bilgilerdir. Bedihi bilgiler hiç düşünme- 
den veya zorlanmadan insanın aklına 
gelebilen ya da anlaşılması kolay olan 
bilgilerdir. Ateşin yakıcı, buzun soğuk 
olması gibi. İstidlâli bilgiler ise, delillere 
dayanarak ve özellikle tefekkür 
edilerek ulaşılan bilgilerdir ki, 
aklın en büyük fonksiyonu bu 
şekilde tezahür eder. 
| 95 


rinde hoş meskenler 
vaad etmiştir. Allah'ın 
rızası ise hepsinden 
büyüktür. İşte asıl bü- 
yük saadet de budur.” 
(Kalem, 35: Sad, 28: Tevbe, 
72) 


7- "Allah dilediğine 
hikmetini verir, Hik- 
met kime verilirse bü- 
yük bir hayra nail ol- 
muş olur. Ancak te- 
miz akıllı olarılar anlar 
ve düşünürler.” (Bakara, 
269) 


8- "Sana Rabbinden 
indirilenin gerçekten 
hak olduğunu bilen ki- 
şi o görmeyen gibi 
midir? Ancak temiz akıl sahipleri anlar ve düşünür." 
(Rad, 19) 


9- “Onlar ki sözü dinlerler ve en güzeline tabi olur- 
lar. İşte bunlar Allah'ın kendilerini hidayete eriştirdi- 
gi kimselerdir. İşte bunlar temiz akıl sahipleridir." 
(Zümer, 18) 


Akil sik sik belirttiğimiz gibi Allah'ın insanlara verdi- 
ği en büyük nimetlerden biridir. Ancak aklı koru- 
mak ve itidali olan hikmeti devam ettirmek de bir 
о kadar önemlidir. Bu itibarla İslamin korunmasını 
emrettiği beş temel esas vardır. Bunlar can, akıl, diri, 
nesil ve maldır. Aklı bozan veya akıllıca düşünmeyi 
engelleyen her davranış yasaktır. Bilindiği gibi alkol, 
uyuşturucu, kumar ve benzeri şans oyunları İslam - 
da yasaktır. Gerek dünya sağlık örgütü М, H. O ve 
gerekse ülkemizdeki Yeşilay raporlarına göre Tür- 
kiye son yıllarda А. В. D, İsviçre, İrlanda ve Alman- 
ya'dan sonra en fazla alkol tüketen ve alkolü teşvik 
eden ülkeler arasında bulunmaktadır. Son dönem- 
lerdeki bu aşını alkol tüketim tablosu aslında ülke- 
miz için endişe verici boyutlara çıkmıştır. Meselâ 
1986'li yıllarda yılda 263 milyon litre alkol tüketen 
Türkiye, 2005 yılının ilk dönemlerinde ise bir milyar 
litreyi aşarak genel sıralamada artık dünya ikincisi 
olmuştur. 

Üstelik bu rakamlara korsan üretim dahil değildir. 


Diğer yandan ülkemizde işlenen suçların % 66'sı, 
trafik kazalarının % 61'i alkol sebebiyledir. 
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Var mısın? 
Yok musun? 


Dr, Ömer Menekşe 
Derleme ve Yayın Şub. Ма. 


Bugün Vanm, Yarın Yokum 


"Hepimiz yolcuyuz bu fanide 
Bugün vanz yarın yokuz kim bile?" 


Bir zamanlar ne var olmaya gücü- 
müz, ne yokluğumuza dair bilgimiz 
vardı. Yokluk ile varlık arasındaki 
sonsuz mesafeden de haberimiz 
yoktu. 


Bir zamanlar, zahiren varlığımızın 
sebebi olan anne ve babamız, ata- 
larımız yoktu. Canlılar ve yaşadığı- 
mız dünyamız da yoktu, Ancak bü- 
tün bunları var eden, mutlak var 
olan Allah (с.с.) vardı. О, yoğu var 
etti. Yokluğa varlık verdi. Âlemi ya- 
rattı, “Adımız anılmaya değer bir 
şey değilken”, bizleri varlık ağacın- 
da var etti. Varlığından haberdar 
etti, 


İster geçmişe doğru giderek, hem 





kendi varlığımızın, hem de sonun- 
da bütün varlıkların "yok” olduğu; 
ister geleceğe doğru ilerleyerek, 
kendimizin ve bütün varlıkların 
"Yok olacağı” ana gidelim; yoklukta 
kalmayıp var olmak, sonsuz bir ni- 
met, varlık ve yokluğu iki elimizin 
arasındaki mesale kadar kısa ve 
keskin biçimde görebilmek ise eş- 
siz bir donanımdır. 


Bugün varız, yarın yokuz. Dünya 
fani... Baki kalan bu kubbede hoş 
bir seda... 


Ebedi Var Olma 


Varlıkların varlığının bilinmesi ve 
anlaşılması yokluğun yokluktaki 
varlığı iledir. Zira, -her şey zıddıyla 
bilinir- kuralı gereği, varlığın varlığı 
yokluğun yokluğu iledir. Soğuk ol- 
mazsa sıcaklığın, açlık olmasa tok- 
lugun, acı olmazsa lezzetin, karani- 
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lik olmazsa aydınlığın varlığı bilinmez ve ortaya çik- 
maz. 


Varım, Yokum; Yokum, Varım 


Bugün varım yarın yokum. ama sonra varım... 
Çünkü ahiret baki... 


Hayat anlamsız bir var oluş olmadığı gibi, ölüm de 
sonu hiçlik olan bir yok oluş değildir. Aksine hayat, 
hayırlı bir faaliyet alanı, ölüm ise bu faaliyetlerin 
karşılığını bulacağımız, ebedi âleme geçişi sağlayan 
bır dönüm noktasıdır. 


Öldükten sonra ebedi hayat.. Cennet veya ce- 
hennemde ebediyet... Sonu olmamak; hep var ol- 
mak, hep var olmakl.. 


Neden Vanz? 


Decartes'in iddia ettiği ya da düşündüğü gibi bir 
kavanozun içinde beyin olarak, kablolar yardımı ile 
bir "düşünce" bir 'illüzyon' olarak varsak bile varız, 
Ama neden vanz? Varlığımızın amacı ne? İşte bü- 
tün mesele bu, 


Varız, varlığın gereklerini yerine getirmek için... 
Varız, Rabbe ibadet ve kulluk için... 
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Yüce Yaratıcı insana insanlığa yükselmek için irade 
ve heyecan: Капай tanıyıp sevmek için merak ve 
güzellik aşkı; dürüstlük ve adalet için vicdan: varlı- 
ğa alâka duymak için kalp; bu lütufları yerinde kul- 
lanma ve belli bir ölçüde iyiyi kötüden ayırt ede- 
bilmek için akıl vermiş; nihayet, bütün bu işleri ya- 
nılmadan, arızasız görebilmek için de vahyin kılavu- 
zu peygamberleri göndermiştir. O Kur'an-ı Ke- 
rım de: "Ben cinleri ve insanları başka değil, (Beni 
bilip) Bana kullukta bulunsunlar diye yarattım.” bu- 
yurarak, (Zariyat 56) insan olarak yaratılışın, farklı do- 
nanımın en önemli gayesini vurgulamıştır. 


Sadece Kendini Var Bilmek 


“Kim var olup, kendini var bilip, Allah'ın varlığını 
unutursa yok olur, yoklukta kalır." 


"Var mısın candan, canandan geçmeye 
Zehiri bal ile aynı anda içmeye var mısın? 
Benlik padişahlığından sıyrılıp, 

Rabbe kulluğa var mısın?" 

Var mısın varlığını yok eylemeye 


Birlikte Р убы lebilir misin? 


«ЕШЮ 





Kendini bilmenin ilim olduğu sahillerde 
Ummandan bir katre olmaya var misin?” 


Sadece ben varım demek, bencilliktir. Bencillik ise 
sadece kendini görmek, yalnız kendini düşünmek, 
kendi çıkarlarını herkesinkinden üstün tutmaktır. 
Bu, ben varım, ben yoksam toplum diye bir şey 
olamaz, bensiz toplum düşünülemez anlayışıdır. 


Bu itibarta, “Ben vanm, tekim, biricik ve emsalsi- 
zim” şeklindeki kalıplaşmış bencil davranışımızı, 
“sen de varsın, teksin, biricik ve emsalsizsin” tar- 
zındaki gelişmiş insan olma yönüne çevirebilmeli 
ve sonuç itibariyle Biz varız'a gidebilmeliyiz Aksi 
halde ben güçlü isem sen yoksun, sen güçlü İsen 
ben yokum ifadesi, günümüz insan ilişkilerini ta- 
nımlar hale gelecek ve dolayısı ile insan hakları ih- 
lal edilmeye devam edecektir. O halde her bir- 
miz, kendimiz ve biz'le barışmalı, “Bir nebze tüme- 
varım, "ben den başlayarak "bize varmalıyız.” Birbi- 
rimizin varlığına, var olma haklana hak tanımalıyız. 


"Ben de Varım" Diyebilmek. .. 


"Eğer ben var olmak istediğim değilsem, istediğim, 
sözle değil, arzu ve tasavvurlarla da değil, fakat bü- 
tün kalbimle, bütün kuvvetimle, hareketlerimle is- 
tediğim değilsem, ben var değilim... Var olmak, is- 
temek ve sevmektir." (Nurettin Topçu) 


Bazen zor dönemlerimiz, hayattan bezdiğimiz an- 
lar, yikıldığımız zamanlar olur. Vadilerin ulaşılmaz 
kayalıklarında, asla göremediği güneşe, dokunama- 
dığı suya inat yaşama tutunan vahşi bir zambağını 
yalnızlığına eşdeğer yaşanan gündelik çatışmaların 
çıkar ilişkilerinden sıyrılıp umuda tutunmak; yeni- 
den ayağa kalkıp "ben de vanm!” diyebilmektir. 


Önemli olan, "Kim var?" diye seslenilince, sağına ve 
soluna bakmadan fert fert "ben vanm!” cevabını 
verici, her ferdi "benim olmadığım yerde kimse 
yoktur!” fikrini besleyici bir dava ahlâkına kaynak 
bir gençlik...” (Necip Fazıl Kisakürek) şuuruna sahip ola- 
bilmektir. 

Önemli olan; anlık değil daima varım demek, sen- 
le her şeye vanm diyerek sevgiyi ve dostluğu per- 
çinlemektir. 


Var olmak; hissetmektir, duymaktır, kalbiyle anla- 
maktır. 


TT 


Varım, yokum. 


“Dünyada iyiliğe, güzelliğe ve sevgiye dair ne varsa 
ben orada varım; kötülüğe, çirkinliğe, savaşa dair ne 
varsa ben orada yokum." 


Varım 

" şükretmeye, 

* Sevgiye, kardeşliğe, paylaşmaya, 

* Vatan için ölmeye, 

* Dürüst ve düzgün insan olmaya, 

* Dostluğun ve dostların değerini bilmeye, 

" Umutsuzluğa kapılmamaya, 

" Üretmeye, hizmete, 

• İhtiyacı olanlara karşılıksız yardım eli uzatmaya, 

* Sorumluluk sahibi olmaya, 

* Çevremi temiz tutmaya ve bütün güzelliklere 
Varım, 


Varmı var eden tüm varlıkların yaratıcısı Allah'ım! 
Varlığım yoluna feda olsun. 


Yokum 

* İkiyüzlülüğe, 

" Yalana ve yalancılığa, 

+ Grybete, iftiraya ve dedikoduya, 

* Bağımlılığa, 

* Gösterişe ve hasete, 

* Şiddete, 

* Dinlemeden, düşünmeden yargılamaya, 

" Savurganlığa ve israfa, 

* Bencilliğe ve kibire, 

" Tembelliğe ve bütün çirkinliklere 
Yokum. 


Tokum dediğim her şeyden uzak durma kararlılığı 
bahşeyle Allah'ım! 
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DIN ve SOSYAL HAYAT 


Sevid Ali Topal 
Din İşleri Yüksek Kurulu Шзгпаги 


Darda kalanlar, olaylar 
karşısında yılgınlık, bez- 
ginlik veya yenilmişlik 
hissedenler dua eder- 


ler. Bu durumlarda du- 


a etmek belki doğal 
olanıdır. Ancak, duaya 
aynı zamanda, Yüce 
Rab ile bir iletişim ola- 
rak, duygu dünyasının 
derinliklerinde sürekli, 
içsel bir keşif ve yücel- 
me gırışımi olarak bak- 
malıyız. 
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Duanın Gücü 


Temeli sevgi ve diğerkâmlik olan 
duanın gizemi kanaatimce tam ola- 
rak anlaşılmış değildir. Bizler hava- 
ya, suya, ekmeğe duyduğumuz ih- 
tiyaçtan daha fazla duaya ihtiyacı- 
mız olduğunu içimizde hissetmeye 
başladığımız anda, duanın hayatı- 
mızdaki işlevinin başladığını göre- 
ceğiz. Duaya duyulan ihtiyacın te- 
melinde gerçekte Yaratıcı'ya duyu- 
lan ihtiyaç vardır. Çünkü insanın 
sahip olduğu ruhun mahiyeti bilin- 
mese bile, “Ve sana ruh hakkında 
soru soruyorlar, De ki: “Ruh, Rab- 
bimin bileceği bir şeydir...” (era, 85) 
ve "Ben ona ruhumdan üfle- 
dim.” (Hier. 29) ayetleriyle, ruhumu- 
zun, Allah'a ait bir emanet olduğu 
bilinmektedir. Özü ve kaynağı Al- 
lah'tan olan ruhun, kendi hakikati- 
ne ihtiyacının olması doğaldır. Bu 





noktada dua, ruhun madde âle- 
minden mana âlemine yönelmesi, 
Allah'a yükselmesi, O'na ulaşması 
ve yüceliklerle dolu bir atmosfere 
gönül yoluyla seyahat etmesidir. İyi 
bilmeliyiz ki, Allah'a ulaşmak için 
birtakım katı kurallara veya karma- 
şık yollara ihtiyaç yoktur. Bunun 
için, çok kolay ve sade bir yol olan 
dua, oldukça güzel bir yöntemdir. 
Dua etmek için sadece Allah'a yö- 
nelme niyeti ve çabası gereklidir. 
Bu çaba da akıl ve zekâ ile olabilse 
de gerçekte, sevgi ve gönülle ola- 
önüne çıkarmadır diyebiliriz. Çün- 
kü insan aklıyla değil gönlüyle yaka- 
nr. Gönlüyle yakarma işi gerçekte 
bir aşktır. Aşk ise, aklın yapamadığı 
çok şeylerin üstesinden gelir. Kül- 
türümüz bunun eşsiz örnekleriyle 





66 Havaya, suya, ekmeğe 
duyduğumuz ihtiyaçtan 
daha fazla duaya ihtiyacımız 
olduğunu içimizde hissetmeye 
başladığımız anda, duanın 
hayatımızdaki işlevinin başladığını 
göreceğiz. Duaya duyulan ihtiyacın 
temelinde gerçekte Yaratıcı'ya 
duyulan ihtiyaç vardır. 99 


doludur. Aşkın aydınlattığı gönül birtakım derin fit- 
ri özelliklerle bezenmiş şekilde Yaratıcısından al- 
maya ve O'na gönlünü vermeye hazır durumdadır. 
Bu, ruhun asli safiyetine yaklaştığı öyle bir andır ki, 
dua için kalkan eller, kıpırdayan dudaklar ve yöne- 
len samimi gönüller mutlaka karşılığını bulur. 


Dua esnasında her birimiz âdeta kendi nefsimizle 
hesaplaşırız. Kendimizi objektif bir bakışla, riyasız 
bir şekilde ve olduğu gibi görürüz. Varsa hatamızın, 
hırsımızın, kinimizin, kibir ve gururumuzun farkına 
varırız. İç dünyamızda sık sik yapacağımız bu israr- 
lı ve tarafsız muhasebe neticede pişmanlığı doğu- 
rarak bize, ahlâki değerlere tam bir dönüş imkânı 
ve bağlılık hissi kazandırır. Bu hislerin eşliğindeki 
dua ile, gönlümüzün derinliklerinde bir ışık, bir 
ümit, bir kutlu kıpırdanış duyarız ki, ruhumuz bij- 
nunla sükuna kavuşur; fizik ve mana bedenimizde 
bir ahenk belirir. Derde, sıkıntıya, yoksulluğa, has- 
talığa karşı büyük bir direnme gücü kazanırız. Bü- 
tün bunlara, hatta ölüme bile tebessümle bakabi- 
liriz bu ruh haliyle. Kendini bu kıvamda bulan bir 
hastanın nasıl iyileştiğine doktorlar bile şaşar kalır, 
Dua eden hastaların daha çabuk iyileştiği bilinmek- 
tedir. Çünkü duanın kişide doğurduğu huzur, 
onun tedavisine katkıda bulanacak olumlu bir etki- 
dir. İşte bu, duanın gücüdür. 


Duanın etkilerinden bir kısmı da, ruha verdiği gü- 
zellikler ve inceliklerle, kişiyi bencillikten kurtarıp 
topluma bağlaması, ona, yaratılanları yaratandan 
ötürü sevmeyi, onlar için iyilikler temenni etmeyi 
öğretmesi ve gönlünde başkalarına yer verme bü- 
yüklüğünü kazandırmasıdır. o Peygamberimiz 
(s.a.s.Yin, “Bir Müslüman'ın, yanında bulunmayan 
din kardeşi için yapacağı dua kabul edilir. O, kar- 
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deg için dua ettikçe, yanındaki melek опа, "duan 
kabul olsun, aynı şeyler sana da verilsin" diye dua 
eder,” (Müslim, Zikir. 88) hadisi bunu açıkça göster- 
mektedir, Bu kutlu sözdeki büyük müjdeyi kelime- 
lerle ifade etmek mümkün gözükmüyor. Bu da 
duanın özünde bulunması gereken sevgi ve diger- 
gamlığın karşılığı olsa gerek. 


satırlarımın sonunda duanın unutulan уа da ihmal 
edilen bir yönüne değinmek istiyorum. Bilinen ve 
kullanılan şekliyle dua, bir şikâyetin, bir izdırabın gi- 
derilmesine yönelik yardım dilemek biçimlerinde 
gerçekleşmektedir. Genelde, içimizden darda ka- 
lanlar, olaylar karşısında yılgınlık, bezginlik veya ye- 
nilmişlik hissedenler dua ederler. Bu durumlarda 
dua etmek belki doğal olanıdır. Ancak, duaya ayrı 
zamanda, Yüce Rab ile bir iletişim olarak, duygu 
dünyasının derinliklerinde sürekli, içsel bir keşif ve 
yücelme girişimi olarak bakmalıyız. Bence dua bir 
şeyler isteyip almaktan öte, bir yerlere ulaşma, yü- 
celere erme olayıdır. Çünkü Allah, kendisine sev- 
giyle yönelene karşı daha fazla sevgiyle yönelir. 
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DİB Başkan Yardımcısı Prof. Dr, M. Emin Özafşar: 


Ruh, özgürlüğü sever. Biz eğer sadece biçimsel dü- 
zenine bakarak, ruhundan soyutlanmış şehirler inşa 
edersek bu, bizim ruhumuzun hapishanesini kendi 

elimizle kurmak olur. 


Dr. Yüksel Salman 


Dini Yayınlar Dairesi Başkanı 


temmuz LE 


Öncelikle şehir kavramı size neyi 
çağrıştırır, şehir deyince aklınıza 
gelen nedir? 


Teşekkür ediyorum. Efendim şehri 
konuşmak, içinde var olduğumuz 
bir gerçekliği konuşmaktır. Biz 
onun içerisindeyiz. O bizi kuşatan 
bir kavram. Şehir Arapça bir keli- 
medir. Şöhret kelimesi de oradan 
geliyor. İnsanların yeteneklerinin 
temayüz ettiği, şöhretlerin yetiştiği, 
meşhurların, sosyal statülerin, sinif- 
ların olduğu, mekânların planlandi- 
gi, çeşitli sanatların, piyasanın, siya- 
setin, ticari aktivitenin olduğu, fark- 
lı etnik yapıların bulunduğu bir in- 
san yaşantısının sürdürüldüğü bir 
mekân, bir coğrafya, bir yurt, bir 
yer: buna biz kent diyoruz. Şehir, 
insanın kendini belli ettiği, öne çı- 
karttığı, kendini test ettiği mekân 
gibi düşünülebilir. Şehri insan ku- 
rar ve insanı da şehir inşa eder, Ta- 
nh boyunca bu hep böyle olmus- 
tur. Bu yüzden şehri konuşmak 
aynı zamanda insanı konuşmaktır. 
İnsanı tanımak demektir. Çünkü 
şehir insanın aynasıdır. Şehirle in- 





san arasında böyle karşılıklı bir alış- 
veriş ve ilişki vardır. Şehri insanlar 
yapıyor ama şehirler de insanı inşa 
ediyor, Tabii insanın olduğu yerde, 
aynı zamanda inanç vardır, din var- 
dır. Dolayısıyla şehri konuşmak bir 
anlamda dini konuşmaktır. Din de 
büyük ve genel bir kavramdır. Ta- 
rih boyunca insanla var olan bir 
kavramdır. İnsanlar tarih içerisinde 
inançlarından hareketle değerlerini 
yansıttıkları şehirler kurmuşlardır. 
Dolayısıyla farklı inançların farklı 
şehirleri olmuş, farklı medeniyet ve 
kültürlerin farklı şehirleri olmuştur. 
Demek kı şehrin üzerinde durdu- 
Bumuzda insanın, dinin manası 
üzerinde de durmamız gerekmek- 
tedir. 


Şehirle medeniyet arasında nasıl 
bır ilişki vardır? 


Medeniyetlerin kendine özgü şe- 
hirleri vardır. Daha doğrusu şehir- 
ler, özgün medeniyetleri yansıtırlar. 
şehirsiz medeniyet yoktur. Mede- 
niyet şehirde ortaya çıkar, Roma 
bir şehir medeniyetidir. Aynı şekil- 
de Kartaca, Atina birer medeniyet 


kentidir. Yani medeniyetler büyük kentlerde vücut 
bulmuştur. Çünkü şehirde medeniyetin insani, ah- 
lâki, yönetsel değerleri, iktisadi ve ekonomik de- 
perleri vücut bulur. Bütün bunlar şehirde şekillene- 
rek gelişir, form ve ritim bulur. Bugün Batı mede- 
niyeti dediğimiz zaman Batı şehri akla gelir, Batının 
büyük şehirlerini hatırlarsınız. Mesela Paris, Londra, 
Viyana dersiniz. Bu itibarla medeniyetlerin kendile- 
rine özgü kentleri/şehirleri olmuştur. İslam şehir 
medeniyeti de filhakika Medine'de şekillenmiştir. 
Hz. Peygamber'in Medinesi ile medeniyet arasında 
köklü bir ilişki vardır. Hz. Peygamber Medine'ye 
geldiğinde, Medine'nin 10 bin nüfusu vardı. 10 bin 
nüfuslu bir karyeyi, bir beldeyi, vefat ettiğinde orta 
ölçekli bir kente dönüştürdüğünü, sonra oradan 
bir medeniyet ve şehir modeli ortaya çıktığını bili- 
yoruz. Daha sonra kurulan İslâm şehirlerinin he- 
men hepsi Medine'yi modelleyerek kurulmuştur. 
Medeniyet kurucu olması bakımından Medine bir 
anlamda tarihin en büyük kentlerine eş olmuştur. 
İslam tarihinde Bağdat, Semerkand, Buhara, Kurtu- 
ba gibi büyük şehirlerin hemen hepsi ilhamını Ме- 
dine'den almıştır. Dolayısıyla tarihte kendine özgü 
bir Müslüman kenti ortaya çıkmıştır. Edebiyatımız- 
da da Müslümanların yaşadığı kentler üzerine ya- 
zanlar çoktur. Mesela, Ahmet Hamdi Tanpınar'ın 
“Beş Şehir'i çok önemlidir. Orada Anadolu kentle- 
rini anlatır. Erzurum'u, Konya'yı, Ankara'yı anlatır. 
Daha sonra başka yazarlarımız da bu konuları ele 
almıştır. Müslümanların metafizikleri, Allah anlayış- 
lan, insan anlayışları, hayata bakışları hep şehirde 
ortaya çıkar. © bakimdan Farabiye tekrar geri 
dönmek gerekirse Farabi, Medine için erdemli şe- 
hir diyor. Orada erdemli olmayan şehirlerden de 
bahsediyor. Cahil şehirlerden, mübeddel şehirler- 
den söz ediyor. Ama Farabi'nin bu eserinde, bil- 
hassa giriş kısmında tevhid konusunu ele aliyor. 
Müslüman şehri, tevhidi sembolize eden bir şehir- 
dir. Tevhid, İslâm'ın temel inanç esası Allah'ın birli- 
ğine dayanır. Farabi de onun için tevhid filozofu 
olarak, önce tevhidi ele alır, evreni, kâinatı anlatır, 
arkasından insanı anlatır. Sonra da şehre gelir. 
Çünkü bütün kainat, Allah'ın yaratmasıyla ortaya 
çıkmıştır ve insan bu kâinatın gözbebeğidir. 


Tarih boyunca Müslümanlarını yaşadığı şehirlerin 
karakteristik özellikleri nelerdir? 


Bir defa her şehrin bir kalbi var. Bir şehrin kalbi de- 
mek, mesela Medine'de Mescid-i Nebevi, ondan 
sonra kurulan şehirlerde de ulu camiler demektir. 
Tarihte hiçbir Müslüman kenti yoktur ki, ulu cami- 


Ve ҖЕ 

si, büyük camisi olmasın, Şehir bu caminin etrafin- 
da şekillenmiştir. Ondan sonra yerleşim bölgeleri, 
ticari alanlar vs. gibi bir özgün mekanlar gelir. Yani 
şehir değerleri aynadır derken, İslam değerlerine 
de ayna olmuş olur. Mesela İslâm'ın varlık anlayı- 
şını yansıtır. Bugün Edime'nin benzerini, bir başka 
yerde göremezsiniz, dünyada bir tane Edime var. 
Bursa'nın bir benzerini başka yerde göremezsiniz. 
Semerkand, Buhara'yı göremezsiniz. Ama maale- 
sef mesela Endülüs'te 8 asır egemen oları İslâm 
kültürü we İslâm şehirlerinin tarihi kalıntıları orta- 
dan kaldırılmıştır. Onun için oraların şehir yapısı 
hakkında bir şey söyleyemiyoruz. Ama bir esenlik 
yurdu, barış yurdu (Medinetü's-Selâm) denilen 
Bağdat, onlara özgü bir kentti ve kuruluşu da çok 
özgündür. Bağdat hakikaten, dünyanın göz bebeği 
bir şehir olmuştur. Maalesef bugün harap vaziyet- 
tedir. Kurulduğu günden beri sanatta, edebiyatta 
tarih boyunca anılan bir şehir olmuştur. Hatta “Ta- 
rih-i Bağdat” diye 20 ciltlik tarihi bir eser var. Ora- 
da Bağdat şehrinin kuruluşu, bu şehirde yetişen 
şöhretli ulema, ümera anlatılır. Hemen hemen bü- 
yük şehirlerin hepsinin bir tarihi vardır. Mesela Me- 
dine tarihine ilişkin "İbn Şebbe" isimli bir âlimimi- 
zin, “Târihu Medinetil-"Münevvere” adlı bir esen 
var. Hz. Peygamber dönemindeki şehir yapılanma- 
sını şehirdeki insanları, yaşanan hadiseleri anlatır. 
Aynı şekilde İbn Sa'd'ın, 'Kitabu't-Tabakâr'il- Kebir? 
ilk iki asırdaki Müslüman meşhurları ele alır, aynı 
zamanda onların yaşadıkları şehirleri değerlendirir. 
Müslüman kentler içerisinde Nişabur'un yen de 
çok önemlidir. Hatta Nizamiye Medresesi dahil en 
önemli yüksek okullar bulunduran, barındıran 
kentlerden bir tanesidir. İslam geleneğinde büyük 
kentler, bugünün tabiriyle metropoller, megapol- 
ler kurulmuştur. Özgün kentlerdir bunlar. Hatta ls- 
lam bilim tarihinde ulemâu'l-emsâr dediğimiz bü- 
yük kentlerin şöhretli âlimlerinden, onların icmâın- 
dan, içtihatlarındanı söz edilir. Orta zamanların en 
görkemli kentlerinden birisi Merv şehridir. Buranın 
şehircilik bakımından da özgün olduğu, Sultan Sen- 
cer zamanında dünyanın çok anılan kentlerinden 
bir tanesi olduğu söylenir. Anlatıldığına göre, şeh- 
rin giriş kısımlarında büyük çiçek bahçeleri oluştu- 
rulmuş, diyelim sabah rüzgarının estiği bölgelere 
güller dikilmiş, sabah rüzgün estiğinde şehrin içeri- 
sine gül kokusu yayılır. Diyelim ki öğlene doğru 
nergis bahçeleri nergis kokusu, akşam üzeri ikindi 
rüzgarının estiği yerlerde de lâle kokusu, yani şeh- 
ri böyle güllerle kuşatmışlar. Tabiri yerindeyse, gül- 
lerle kuşatılmış bir şehir, gül şehri oluşturmuşlar. 
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Bir de fiskiyeleriyle, bahçeleriyle, botanikleriyle ha- 
kikaten insanların huzur içinde yaşadığı cennetvari 
bir mekan oluşturmuşlar, Merv, İslâm ilim gelene- 
ğinin de en önemli merkezlerinden bir tanesidir. 
Orada büyük bilim adamları yetişmiştir. Bugün 15 
metrelik toprağın altındadır Merv kenti. Bu topra- 
Bin altında neler var, bundan haberimiz yok. Merv 
kenti bugün Türkmenistan'dadır. Buhara'dan, Se- 
merkant'tan, Nişabur'dan söz ettik. Batı'ya geçtiği- 
miz zaman Kurtuba. Müslümanların oluşturduğu 
çok önemli kentlerdir bunlar. Kurtuba'nın nüfusu 
900 bin iken (yanlış hatırlamıyorsam) Londra'nın 
nüfusu 4-5 bindir. Dünya, şehri/kenti Müslüman- 
lardan öğrenmiştir. Bunu unutmayalım. Yine İspan- 
ya'da Endülüslü Müslümanlarını, 400-500 bin nüfu- 
su olan şehirleri varken, Paris'in nüfusu 15 bindir. 
Dolayısıyla, medeniyetlere özgün kentlerden söz 
edilir, daha doğrusu medeniyetler şehirlerde kris- 
talleşir. İstanbul, Roma'nın başkenti olmuş, ama 
Müslümanlar oraya egemen olduktan sonra; orayı 
İslâm'a açtıktan sonra başka bir şehir olmuştur. İs- 
tanbul'un en görkemli yerlerine, İslâm medeniyeti- 
nin en muhteşem eserlerini dikmişlerdir. Şehrin si- 
luetini ise o medeniyet yansıtır. Şehrin medeniyet 
şarkısı, siluetinde yankılanır dersek hata etmiş ol- 
mayız. İstanbul'a baktığınız zaman orada buram 
buram İslâm değerlerini görürsünüz. Ahmet Ha- 
şim, 'mabetler içerisinde güneş ışığına ilk merhaba 
diyen minarelerdir diyor. İstanbul'un minareleri 
güneşin ışığına ilk merhaba diyen minarelerdir. Ah- 
met Haşim, “Müslüman Saati'nde böyle diyor. 
Müslüman Saati çok önemli bir yazıdır. Orada as- 
lında Müslüman kentini, Müslüman şehrini anlatı- 
yor, Müslüman şehrinin nabzı hangi saate göre ku- 
rulmuştur? Müslüman vakti ve saatine göre kurul- 
muştur. O bakımdan hayat erken başlıyor. Ne bi- 
leyim beş vakit ezan vardır, namaz vardır. Şunu an- 
latmak istiyorum. Medeniyetlerin özgün şehirleri 
vardır. Mesela Osmanlı medeniyetinde Bursa, Ma- 
nisa çok önemlidir, Amasya, Ankara çok önemlidir. 
Ankara'nın tarihi olarak temsil ettiği değerler var- 
dır. Bu şehrin sinesinde barındırdığı bir miras var- 
dır, kültür mirası, Bugünkü kuşaklar maalesef o mi- 
rastan çoğu zaman haberdar değillerdir. Şehir as- 
lında bir hafızadır. Şehrin hafızasında yaşanmış ha- 
yatlar vardır. Bazen trajediler, acılar vardır. Bazen 
hasretler, savaşlar vardır. Görkemli günler vardır, 
ağlayışlar vardır, yükselişler vardır. Bunlar hep şe- 
hirlerde cereyan eder. Ankara deyince zihnimizde 
bu çağrışımlar oldu. Ankara'ya baktığımız zaman, 
Ankara tarih içerisinde sallantıların, kasırgaların 
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kentidir. Timur'un Ankaraya gelmesi Ankara'nın 
tarihinde bir trajedidir. Ankara, bir inkişafin, bir mil- 
letin doğuşunun, bir umudun doğuşunun da baş- 
kentidir. Bir milletin haykırışının başkentidir. Dola- 
yısıyla Ankara Kalesi'nin temsil ettiği değerler, Ha- 
cı Bayram-ı Veli'nin temsil ettiği değerler, ilk mec- 
lisin ve daha sonra kurulan yapılarını temsil ettiği 
değerler manevi birer mirastır ve bir bütündür. 
Burada şehirlerin ruhundan söz edebiliriz. Anka- 
ra'nın da kendine has bir ruhu vardır. 


şehre damgasını vuran ve kimlik kazandıran unsur- 
lar nelerdir? 


Şehir, bulunduğu yerin insanlarının ürettikleri ile 
değer kazanır. Burada insan çok önemlidir. Onun 
için bizim geleneğimizde şehre mensubiyet kişiliğin 
ve kimliğin bir parçasıdır. Ankaravi dediğiniz zaman 
Ankaralı; Bursevi Bursalı; Davudu Kayseri dediğiniz 
zaman Kayseri aklınıza gelir. Dolayısıyla insanlar ve 
şehirler arasında bir ilişki var. İnsanlar şehre men- 
subiyetiyle tanınırlar. Bu şehir hangi insanları yetiş- 
tirmiştir? Ve dahi insan da şehre bir kimlik kazan- 
dinr. Tabii şehirdeki mimarî yapılar, mabetler de 
çok önemlidir. Mabetler, askeri yahut dini mimari 
bunlar da çok önemli. Bunlar şehre bir karakter 
kazandırır. Bugün bir Taç Mahal bulunduğu yere 
bir karakter kazandırır. Elhamra, yıkılsa bile şehrin 
şöhretini istikbâle taşımaktadır. Elhamra'yı gören 
onun, gerisinde yatan muhteşem matematik dilini, 
estetik dilini, ondan sonra tevhid dinini görebilir. 
Elhamra, hakikaten Endülüs Medeniyetinin kristal- 
leşmiş bir yansımasıdır. Süleymaniye'yi gören, ilk 
gördüğünde kendini tutamadan bunun bir meydan 
okuma olduğunu hisseder. Yine Selimiye, Selimi- 
ye'yi inşa eden, o medeniyetin, diğer medeniyetle- 
re hodri meydanı demesi. Çünkü mimari eser taş 
yığınından ibaret değildir. Mimari eserin gerisinde, 
o eseri meydana getiren ruh var, "Taşa ruhunu 
nakşedenler" diyor ya Tanpınar, Baki ile Mimar Si- 
nan) konuştururken Ahmet Hamdi Tanpınar, ora- 
da taşa nasıl ruhu, Müslüman-Türk'ün ruhunu, eş- 
yaya bakışını yansıttığını, taşa işlediğini söylüyor. 
Şimdi biz Edirne'yi taş yığınından ibaret göremeyiz. 
Orada bir matematik vardır, orada bir denge var- 
dır, bir âhenk, bir insicam vardır. Orada üretilen 
ürünün, mimari eserin coğrafyayla, topografyayla 
bir insicamı söz konusudur. Tabiatla bir insicamı 
söz konusudur. Dolayısıyla mimari eser aynı za- 
manda, o eseri üreten zihniyetin ve değerlerin ta- 
biat algısını, metafizik algısını yansıtır. Mesela Müs- 
lüman kentlerindeki camilerin hepsi aydınlıktır, 


hepsi ferahtir. Hele ulu camiler. Bursa Ulu Camiye 
girdiğiniz zaman bir galeriye girmiş gibi hissedersi- 
niz kendinizi. İçerde sml şırıl akan havuz, toplu kub- 
beler, işlenen tablolar, tablo gibi yazılar, Müslüman 
estetiğinin değerini yansıtır. Hakikaten Ulu Camide 
ulu değerleri hissedersiniz Yeşil Camiye gittiğiniz 
zaman aynı şeyi hissedersiniz. Demek ki mimari 
eserler, mabetler de çok önemlidir şehrin karakte- 
rinde, Bu anlamda mimari eserleri, şehre zenginlik 
katan ana unsurlar olarak görmek lazım. Mesela 
ben Manisa Muradiye Camii'ni gördüğüm zaman 
şöyle karşıya geçtim ve baktım. Dağlar arkada, gö- 
Be uzanmış. Dağına baktım, bir de camiye baktım, 
içimden dedim ki, sanki bunlar ezelde birlikte ya- 
ratılmış. Yanı о kadar ustaca oraya yerleştirilmiş ki, 
tabiatla en küçük bir çelişki yok. Bulunduğu yerde 
adeta tabiat tamamlayan bir unsur gibi duruyor. 
Demek ki şehre rengini veren bu mimari yapıtlar- 
da hem şehrin hem de medeniyetin karakteristiği 
görülüyor. О bakımdan, minarelerden okunan 
ezanlar, о burçlarda dalgalanan ay-yıldızlı bayraklar, 
sabahın ışıklarıyla gördüğünüz ay-yıldız, minarelerin 
alemleri, bu toprakların ötelere uzanarı simgeleri- 
dir. Şehre karakteristiğini bunlar verir. Modemite- 
nin bütün tahribatına, bugünkü mega- 
pollerin bütün keşmekeşine ve istilası- 
na rağmen, bu kadim şehirler yine de 
“biz buradayız" diyorlar, 


Modem şehre ne olduf Biz mi şehri 
kaybettik, yoksa şehir mi bizi kaybetti! 
Yanı bir "Yitik Şehir'den söz etmek 
mümkün mü” 


[за „тч, 


sanlığın geleneksel akişındanki en radi- 
kal sapmasıdır. Tabi bu yaklaşım tartı- 
şılabilir. Ancak modem şehirlerin de 
çok özgün şehirler olduğunu kabul et- 
meliyiz. Tarihte eşi benzeri olmayan 
kentler, megapoller, milyonlarca insa- 
nın yaşadığı kentler ortaya çıkmıştır. 
İnsanların kırsaldan, anavatanlarından 
çıkıp koştukları, âdeta kendilerini attik- 
ları bir derya gibi görünüyor. Мера- 
pollerde sizin de ifade ettiğiniz gibi, 
şehirlerde insanlar kendini kaybetti, 
Ve de şehirler insanları kaybetti. Bu- 
gün büyük kentlerde kaotik bir yapı- 
nın olduğundan söz edebiliriz. Türki- 
ye'de nüfusun % 751 şehirlerde yaşa- 
maktadır. Aslında bugün kentlerimiz 





köylerimiz tarafından kuşatılmıştır. Bunu görme- 
miz lazım. 1950'lerde Türkiye'de köyden kente 
göç başladı. İnsanlar yerlerinden çıktılar. Şehirlere 
айп ettiler. Çünkü biz şehri köye götüremedik. 
Sehrin temsil ettiği değerleri, imkanları köye, kirsa- 
la götüremediğimiz için köyde yaşayanlar, şehirle- 
re koştular, Bir anlamda köyün değerlerini, köyde 
kendilerinin sahip oldukları değerleri şehre getirdi- 
ler, Onunla şehirde yaşamayı tercih ettiler, Bir an- 
lamda şehirlerin cıvarında biraz daha büyümüş 
köyler inşa ettiler. İnsanlar büyük şehirde kaybol- 
du, Geleneksel değerlerini, bağlarını yıtirdiler, $e- 
hirde yaşamanın entelektüel, eğitsel, sosyo-kültü- 
rel gereklerine sahıp ve malik olmadıkları için bir 
anlamda şehir insanlarımızı savurdu. Hatta uzakta- 
ki şehir, sanal şehirler var hayatımızda. Bizim için 
sanal olan şehir yaşantıları var. Televizyon bir an- 
lamda filmleriyle, fizikiyle bize bir anlamda bizim 
olmayan, ayağımızı basmadığımız şehirlerde yaşı- 
yor kanısını veriyor. O bakımdan bize ait olmayan, 
aslında bizi etkileyen, ama bizim kendisini etkile- 
mediğimiz bir şehir gerçekliğiyle de karşı karşıyayız. 
Modem dünyanın kentleri maalesef böyle bir Као- 
tik yapıyı ifade ediyor. bugünlerde bazıları kent 
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dindarlığı diyorlar. Tabii 
burada dindarlık kavra- 
mından ne anlaşıldığı 
çok önemli, Ben şahsen 
kent dindarlığı tabirini 
bir anlamda önümüze 
konulmuş bir soru ola- 
rak kabul etmeyi tercih 
ediyorum, Siz dindarlığı 
tanımlamazsanız, kent 
dindarlığını da tartışa- 
mazsınız. Dindarlıktan 
ne arıladığınıza bağlıdır 
bu, Eğer dindarlığı biçi- 
me indirgerseniz, şehir- 
deki biçimsel görüntüye bakarak, insanların dini, kı- 
lik-kiyafetine vs. bakarak dindar kentten söz eder- 
seniz orada bizim göremediğimiz bir sıkıntı ortaya 
çıkar. О bakımdan modem kent de bizi etkiliyor, 
savuruyor. Şimdi burada değerlerin modem kente 
nasıl yansıtılacağı konusuna geliyoruz. Yani dini de- 
ğerleri muhafaza ederek, kendi kentimizi nasıl inşa 
edebiliriz! 

Özellikle kentte dini yaşamanın ne gibi zorlukları 
var? 


Eğer İbn Haldun'u hatırlayacak olursak, İbn Hal- 
dun, ümran filozofu, yani medeniyet düşünürü, 
mukaddimesinde şehri anlatır. Şehrin yapısından 
bahseder, Aslında dinin tam ve mükemmel biçim- 
de yaşanabildiği yer şehirdir. Çünkü dinin getirdiği 
değerler, hayatın toplamına yöneliktir, insanın bü- 
tününe yöneliktir. İnsanın bütünü de şehirde orta- 
ya çıkar, tezahür eder, O bakımdan kır dindarlığı, 
köy dindarlığı gibi bir tabir de bence yanlış kullanı- 
lan bir tabirdir. Hiçbir din yoktur ki şehirlere talip 
olmasın. Dinler şehirlere talip olmuşlar ve şehirler- 
de kendilerini ifade etmişler. Bugün maalesef dinin 
kırsallıkla birlikte algılanması gibi bir yanlışlık var, 
Din sanki şehrin dışında kalmış veya şehirdeki da- 
ha alt katmanların, düşük gelir gruplarının, daha za- 
yıfların, daha yoksulların, düşkünlerin umuduymuş 
gibi tasavvur ediliyor. Ve dini şehre yakıştırama- 
yanlar var. Dini şehre yakıştıramamak, dini tanıma- 
mak demektir. Din şehir için vardır. Şehirlere ru- 
hunu vermek için vardır. Aksi takdirde şehir, ken- 
dimizi kaybettiğimiz mekânlar olur. Az önce buna 
temas ettik. bugünün şehri, bana sorarsanız insanın 
huzur bulacağı şehir olmalı. Yani aradığımız yer ol- 
malı. İdeal şehir, erdemli şehir dediğimiz şehri hep 
aramalıyız. Yoksa şehrin iyi olması, asfaltlarının ge- 
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66 Bugün eger biz, görkemli 
iş merkezlerinin ihtişamına, maddi 
ihtiyaçlarımızı karşılayan araç ve aygıtların 
teşhir edildiği binalara, ruhumuza nakış 
vuran, ruhumuzu süsleyen, bezeyen 
mabetleri kurban edersek, bu ezanlar eğer 
çocuklarımızın, yavrularımızın kulaklarından 
esirgenirse, o zaman Yahya Kemal'in 
dediği gibi, Müslüman-Türk'ün 
çocukluk rüyasını göremeyen 
yavrular yetişir. 99 


niş olması, alt ya- 
pısının iyi olması, 
binalarının yüksek 
ve gösterişli ol- 
masi, şehir mer- 
kezlerinin, iş mer- 
kezlerinin tanta- 
nalı olmasına bağ- 
li değildir. Çünkü 
ruh, özgürlüğü se- 
ver, Biz eğer sa- 
dece biçimsel dü- 
zenine bakarak, 
ruhundan soyut- 
lanmış şehirler in- 
şa edersek bu, bizim ruhumuzun hapishanesini 
kendi elimizle kurmak olur, Demek ki şehrin güzel- 
liği, yahut şehrin niteliği sadece biçiminde değildir. 
Ahenk, biçim önemlidir. Fakat şehirde ruhunuzu 
bulabiliyor musunuz? Ruhunuzu ifade edebiliyor 
musunuz! Şehir size ruhunuzun özgürleşmesine 
izin ve imkan veriyor mu? Asıl mesela bu. O ba- 
kimdan ulu mabetlerin, o muhteşem camilerimizin 
avluları, o avlulardaki şadırvanlar, oralardaki serçe- 
ler, kuşlar, bülbüller, O ulu çınarların altında defne- 
dilen insanlar, mezarlar,.. Bütün bunların hepsi, 
aslında ruhun özgürlüğüne imkan veren simgeler- 
dir. Ama bugün modem şehirlerde mezarlıklar dı- 
şandadır. Klasik şehirlerde mezarlıklar şehrin için- 
dedir. Ölümü unutan, ölüme sırtını dönen bir şe- 
hir, acaba ölüm gerçeğini yok edebilir mi? İyi şehir 
sadece asfaltı düzgün şehir demek değildir. Elbet- 
te asfaltı düzgün olmalı, nitelikli olmalı, Ama asıl şe- 
hir orada yaşayanların insani, dini, tarihi, kültürel 
değerlerine tercüman olmalı. Bugün eger biz, gör- 
kemli iş merkezlerinin ihtişamına, maddi ihtiyaçları- 
mızı karşılayan araç ve aygıtların teşhir edildiği bi- 
nalara, ruhumuza nakış vuran, ruhumuzu süsleyen, 
bezeyen mabetleri kurban edersek, bu ezanlar 
eğer çocuklarımızın, yavrularımızın kulaklarından 
esirgenirse, o zaman Yahya Kemal'in dediği gibi, 
Müslüman-Türk'ün çocukluk rüyasını göremeyen 
yavrular yetişir. Müslüman Türk'ün çocukluk rüya- 
sını göremeyenler, yarına milletin yüksek değerle- 
rini taşıyamazlar, Bu bakımdan İstanbul şairi Yahya 
Kemal'in şehir üzerine söyledikleri çok önemlidir. 
Bugün maalesef yüzyıl öncesi İstanbul'u arıyoruz, 
bugün yüzyıl öncesinin şehirlerini arıyoruz. Ama 
eskiye dönüş mümkün değil. Eskiye özlem bizi ge- 
leceğe taşımaz. Şehri inşa etmek için insanı inşa et- 
meliyiz. Bu, yarını inşa etmek demektir. 
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Ог, Nesrin Türkarslan 
Айе ve Sosyal Araştırmalar 
Genel Hlüdüriüğü 


Kızlarımız ve kadınlarımı- 
zın eğitimine ve gelişimi- 
ne azami önem verilmeli- 
dir. Bu, toplumun gelece- 
gi için bir yatırımdır. Kent- 
lerde ve metropollerde 
yaşayan kızların, kadınların 
ve annelerin sosyal ve 
kültürel çevreye uyumlu, 
Üretken yeni nesilleri ye- 
tştirme azminde ve arzu- 
sunda olmaları KONUSUN- 
da yüreklendirmek gerek- 
mektedir 


Kentte 


KADIN OLMAK 


Modem hayatın yaşam alanlarını 
kentler ve metropoller olusturmak- 
tadır. Buralarda yaşayanların çoğun- 
luğunu ise başka kent ya da diğer 
yerleşim birimlerinden göç eden 
nüfus oluşturmaktadır. Göç, şehrin 
çekiciliği ya da göç edilen yerin ye- 
tersiz şartlarından kaynaklanabıl- 
mektedir. Çekici sebepler içerisinde, 
şehrin sosyo-kültürel hayatı ve iş im- 
kanları, eğitim, sağlık ve ulaşım gibi 
faktörler vardır. Kente göç olgusu 
toplumsal, ekonomik ve kültürel 
boyutlarda derinden ve репуе dö- 
nüşsüz bir büyük değişim sürecinin 
yaşanmasına sebep olmaktadır. 


Göç, evrensel bir olgudur. Adem ile 
Havvanın cennetten çıkışından bu 
yana insanlar hareket halinde ol- 
muşlardır. Diğer ülkelere paralel 
olarak göçün yönü Türkiyede de 
köyden ve kasabadan kente doğru 
yaşanmaktadır ve bu durum devam 
da edecektir. Konuyla ilgili olarak ça- 





сап uzmanları meşgul eden gele- 
cekte kentlerdeki kalabalık insan 
gruplarının sağlıklı yaşamını temin 
edebilme yollarıdır. Birleşmiş Millet- 
ler Nüfus Fonu'nun 2008 için yaptı- 
ğı tahmine göre, insanlık tarihinde ilk 
kez, dünya nüfusunun yarısından 
fazlası kentlerde yaşıyor olacaktır. 


Göç, sosyo-kültürel, ekonomik ve 
psikolojik bir olgudur. Kente göçte 
büyük yerleşim yerlerinin insanlara 
sundukları türlü olanaklar etkili ol- 
maktadır. Köyümüz insanının çoğu- 
nun içinde gün gelip şehirde yaşa- 
mak düş olarak yerleşmektedir ki 
son zamanlarda televizyonun yur 
dun tüm yörelerinden izlenebilme- 
sinin, dizilerde sunulan renkli hayat- 
ların çekiciliğinin de bunda payı bü- 
yüktür. 

Göç öncelikli bekâr erkekler tarafin- 
dan gelip kente yerleşmek sonra ai- 
esini de yanına getirmek уа da be- 
kâr geldiği şehirde köyünden va da 
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kasabasından bir kizla evlenip yerleşmek şeklinde 
gerçekleşebilmektedir. 

Evli ve çocuklu olan aileler, kentin imkânlarının ço- 
cuklarına daha iyi bir gelecek sağlayacağı umuduyla 
göçe katılmaktadır. Özellikle bazı şehirlerimize göç, 
“Taşı toprağı altın” gibi sözlerle daha çekici hale de 
gelebilmektedir. 


Kentte yaşam ise hiç de sanıldığı kadar kolay değildir. 
Özellikle göçle şehir hayatına katılmış kişi ya da aile- 
ler için uyum süreci oldukça sancılı olabilmektedir. 
Bu konuda psikiyatrist Nevzat Tarhan şöyle demek- 
tedir. 

"Göç, psiko-sosyal bir travmadır. Bir insanın bir yer- 
den başka bir yere göç etmesi yaşam tarzında bir 
farklılaşma meydana getirir ve psikolojik düzeyde ya- 
ralanma yaşanır. Değişim, bu acı ve sıkıntının sonu- 
cunda ortaya çıkar. Göç yaşayan insan da, bir yakını- 
nı kaybetmiş veya sevdiği bir şey hayatından çıkmış 
gibi matem tepkisi oluşur. Bu tepkinin sonunda çek- 
tiği acı, onu değişime götürür." 


Değişimi etkileyen pek çok neden bulunmaktadır. 
Yerleşilen sosyo-kültürel çevre ve medya bunların 
başında gelir. Bu değişmelere çocuklar ve gençler ai- 
lelerinden daha farklı uyum geliştirebilirler. Olumlu 
ve bilinçli uyum süreci yaşanması, ailenin gence kar- 
şı tutumuna ve aile içi ilişkilere de bağlıdır. Bazen bu 
değişmeler gençlerde istenmedik alışkanlıklar edin- 
mek ve marjinal gruplara kaymak şeklinde olabilece- 
BI gibi, tamamen aileden koparak arkadaşlık ettiği ki- 
şilerle, hiç de ailenin arzu etmediği şekilde yaşam tar- 
zı benimsemekle de sonuçlanabilmektedir. Ailelerin 
şehirde kız çocuklarına daha baskili davrandıkları 
gözlenir; çünkü kiz çocuklarını dışarının tehlikelerin- 
den korumak isterler. Bu ise genç kız tarafindan bas- 
kı olarak anlaşılır ve ilişkilerin gerginleşip kopmasına 
yol açabilir. Bu olumsuzlukların yaşanmaması için ya- 
pılması gereken, kente yerleşen ailelerin çevrelerine 
uyumunu kolaylaştırmak ve aile içi ilişkilerini denge- 
leyebilmek için çok ayrıntılı bir "kente uyum eğitimi" 
verilmesidir, 


Kente uyum için eğitim şarttır. Çünkü kz ya da er- 
kek fark etmeksizin iyi bir gelecek elde edebilmek 
için eğitimli olmak gereklidir. Özellikle kızlar için göç- 
le kente gelmiş уа da kentte doğmuş olsun, düzgün 
bir iş bulmasının belki de ilk şartı yüksek eğitim almış 
olmasıdır, Aksi takdirde düşük maaşlı ve sosyal gü- 
vencesiz islerde çalışmak gibi zorluklarla karşılaşıla- 
bilmektedir. Üniversite eğitimi bile bir iş bulmada ye- 
tersiz kalmakta, bunur yarında birtakım kursları bitir- 
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miş, belli sınavlardan yüksek puanlar almiş olmak gi- 
bi şartlar da aranmaktadır. Belirli mesleklere girebil- 
mek yeterli almayıp en iyi olmak için çalışmak gerek- 
mektedir. Bütün bunlar ise gençler için birer stres 
konusu almaktadır. Üniversite mezunu olmayan 
genç erkeklerin iş bulabilme imkânları kızlara göre 
daha fazla olmaktadır. Kızların ve kadınların her yer- 
de çalışmasına henüz hoş bakılmamaktadır. Fakat 
bunun da yavaş yavaş değiştirilmesi gerekmektedir. 
Ankara/Pursaklar'da yaşayan Bulgaristan Türklerin- 
den bir bayanın işe girdiği fabrikada sadece erkek- 
ler çalışmaktadır. Önce yadırganır ve biraz da rahat- 
sız olurlar, ortamda bir kadın vardır ve hareketlerin- 
de bunu göz önünde bulundurmak durumundadır- 
lar artık Zamanla çalışkan, nazik tavırlarıyla kendini 
sevdirir, Sonra kendi çevresinden birkaç kiz daha işe 
alınmasını sağlar ve her şey gayet yolunda gider, Ko- 
nuştuğumuz sıralarda fabrikada çalışan kadın sayısı 
10 kişi olmuştu ve erkekler de bayanlarla çalışmaya 
alışmışlarclı. 


Şehirde yaşamanın neredeyse zorunluluğu olarak 
karşımıza çıkan ailede hem erkek hem de kadının ça- 
lışması kadın için oldukça yorucu ve yıpratıcı olmak- 
tadır. Çünkü kadının bir de annelik vazifesi bulun- 
maktadır. Bu vazife çalışan anne tarafindan yeterince 
yerine getirilemeyip, farklı birtakım çözümlerle öme- 
ğın, eve kadın tutmak, aile büyüklerine baktırmak, 
yuvaya vermek gibi çözümler bulunarak fonksiyon 
paylaşımına gidilmektedir. Anne olan kadının çalış- 
maması gibi herkes için bir çözüm lüksümüzün gü- 
nümüz koşullarında olmadığı gerçeğini kabul etmek 
zorundayız. Çünkü kadınını da sosyal güvencelerinin 
olması gerekmektedir. Evliliklerin boşanma ile so- 
nuçlanması giderek artmaktadır. Çocuklu, işsiz, eği- 
timsiz bir kadının boşanması demek, ailesinin yanına 
sığınması ve yoksullaşması şeklinde sonuçlanmakta- 
dır. 


Çalışanı kadının annelik vazifesini de ihmal etmeme- 
si, devlet eliyle birtakım düzenlemelerin yapılması 
gelecek toplum yapısını oluşturacak çocukların daha 
sağlıklı birer insan olarak yetişmelerini sağlayacaktır. 
Her iş yerinde çocukların bakılacağı kreşler açmak, 
annelere yarım zamanlı iş seçenekleri surmak, çalış- 
mayan annelere çocuk yardımı yapmak, hatta anne- 
lere yanım günlük işler için tam günlük ücret verilme- 
si yollarına gidilebilir. Çünkü çocuklar ne kadar iyi 
şartlarda yetiştinlirse, toplumsal yapı da o kadar sağ- 
likli olacaktır. Çalışmamayı seçen kadına anne olma- 
sı durumunda sigorta kapsamına alınarak sosyal gü- 
venceye kavuşturulması da düşünülebilir. 


Yüksek eğitimli, çalışan anneler ülkelerin geleceği için 


çok büyük öneme sahip bulunmaktadır. Çünkü, 
“Üniversite Son Sınıfta Okuyan Gençlerin Evliliğin 
Kuruluşuna İlişkin Görüş ve Düşünceleri” adlı bir ça- 
ışmamızda, anne eğitiminin ve çalışmasının babadan 
farklı olarak, çocukların başarısını olumlu düzeyde 
etkilediğini göstermiştir. Bu iki anlama gelebilir. Birin- 
cisi, anne başanlıysa çocuğun da olumlu modelleme 
ile başanlı olduğu ve ikincisi, annelik vazifelerini eksik 
yapsalar da kadınların, üniversite mezunu ve çalışıyor 
olması çocuklarının hayata daha iyi hazırlanmasını 
sağlamaktadır. Globalleşen bir dünyada yaşıyoruz ve 
dünyada yaşanan değişmelerin ülkemizi de etkisi al- 
tına alacağı bir gerçektir. Dünyada evlilik oranı ve ço- 
cuk sahibi olma огап! giderek düşmekte ve nüfus 
yaşlarımaktadır. Geleceğe yönelik sosyal planlamalar 
yapılırken bu durumun ülkemizde de yaşanmaması 
için öngörülü davranılması gerekmektedir. 


Kentlerde ve özellikle metropollerde genç kızlarımı- 
zin iyi ve kaliteli bir yaşam sürebilmeleri için уа oku- 
mak ve istedikleri hayat standardını yakalamak zo- 
runda olmaları söz konusudur. Ya da bunu evlene- 
cekleri kişi sayesinde elde edebilirler. Günümüz ko- 
şullarında erkekler de evlenecekleri kızlarda çalışma 
kriterini arar hale gelmişlerdir. Düşük bir ücretle evi, 
aileyi geçindirmek son zamanlarda çok da mümkün 
görünmemektedir; çünkü ailelerin tüketim kalemleri 
çeşitlenmiş ve artmıştır. Ekonomik açıdan sıkıntı ge- 
ken ailelerde ise buna bağlı gibi gözükmeyen temel- 
de yatan sebebin bu olduğu anlaşmazlıklar уаѕап- 
makta ve ailelerin çekirdek ailede eşler arası uyumu 
sağlayacak mekanizmalarını olmayışından boşanmala- 
ra bile rastlanabılmektedir. 


Şehirli kızlar için yüksek eğitimin yanında mesleğinde 
ilerleme, yanı kariyer yapma da önemli bir hale gel- 
miştir. Bu yolu seçen kızlar, hem çalışıp hem de eş 
ve anne olmanın zorluklarının bilincine vardıkları ve 
aileleri de desteklediği için evlilik ve çocuk sahibi ol- 
ma ikinci plânda kalabilmektedir. 


Кепе sadece çalışan anneler zorluklarla karşılaş- 
mazlar, tüm kadınlar için birtakım şehre özgü zorluk- 
lar olabilir. Her şeyden önce genç kızlar (ve erkekler 
de) bir evi idare edecek, sorumluluk alabilecek bir 
evlilik için hazırlanmıyorlar, sadece okullardaki sınav- 
lara çalışarak tüm zamanlarını geçiriyorlar, Hatta ha- 
yatlarını dahi yaşayamıyorlar sadece eğitime odaklı 
bir şekilde hayatlarını geçiriyorlar, Bu şekilde okul- 
üniversite-iş-meslekte ilerleme kriterlerinden dolayı 
Türkiye'de kentlerde evlilik yaşı da kızlarda 25, ег- 
keklerde 3010 yaşlara çıkmıştır. Bütün bunlar gele- 
cek için dikkate alınması gereken üzerinde düşünül- 





mesi gereken sonuçlardır. 


Kentte yaşamanın zorluklarındarı biri de tüketimi için 
etrafta çok fazla uyaran olmasıdır. Aileler sürekli ola- 
rak çevreden tüketme yolunda iletiler almaktadırlar. 
Moda anlayışı hem her eşyanın moda kapsamına gir- 
mesi hem de eskisine oranla başdöndürücü bir tek- 
noloji gelişimiyle birlikte kısa zaman aralıklarında de- 
gişmektedir. Örneğin, bir sene önce aldığınız son 
model bir cep telefonu çabucak yerini yenilerine bi- 
rakarak piyasadan kalkmaktadır. Bu kadar hızlı tekno- 
lojik değişmeye maruz kalan ilen yaşlardaki kadınlar 
eğitimli dahı olsalar para verip satın aldıkları teknolo- 
jik yeniliklerle donatılmış ev aletlerinin tüm fonksi- 
yonlarını kullanabilme bilgisine sahip olamamaktadır. 
Bu durum kuşaklar arasındaki uçurumu da artırmak- 
ta ve айе ilişkilerini olumsuz etkileyebilmektedir. 
Geçmişte kültürleme anneden kıza şeklinde gerçek- 
leşirken günümüzde kızdan anneye olmaktadır. Ge- 
leneksel olarak dantel örmeyi, dikiş dikmeyi anneler 
kızlarına öğretirken bugün kızlar annelerine bilgisayar 
kullanmayı, cep telefonunun fonksiyonlarını öğret- 
mektedirler. Büyürken anne model alınırken, şimdi 
dizi kahramanları, arkadaşlar ve aile dışındakiler ol- 
maktadır. 


Sonuç olarak kızlarımız ve kadınlarımızın eğitimine 
ve gelişimine azami önem verilmelidir. Bu Toplumun 
geleceği için bir yatırımdır. Kentlerde ve metropol- 
lerde yaşayanı kızların, kadınların ve annelerin sosyal 
ve kültürel çevreye uyumlu, üretken yeni nesilleri ye- 
tiştirme azminde ve arzusunda olmaları konusunda 
yüreklendirmek gerekmektedir. 
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Rüya ile Amel Edilir mi? 


İbrahim Peygamberin dördüncü kuşaktan torunu 
olan Hz. Yakup'un oğlu Hz. Yusuf (Buhari Tefsir, 12/2) 
çocukluğunda bir rüya görür. Rüyasını babasına 
anlatır: "Babacığım! Ben rüyada on bir yıldız ile gü- 
neşi ve ayı bana secde ederken gördüm." (Yusuf, 4) 
Hz. Yakup, oğlunun rüyasında geçen "güneşi" ken- 
disi, "ayı" eşi (Yusufun üvey annesi) ve "on bir yıl- 
dizi" da Yusufun on bir kardeşi olarak yorumlar, 
Oğlunun ileride büyük bir makama geleceğini, kar- 
deşlerinin Yusuf'a zarar verebileceğini anlar ve oğ- 
luna; “Yavrum! Rüyanı kardeşlerine anlatma, yoksa 
onlar sana bir tuzak kurarlar." (Yusuf, 5) diye tembih- 
te bulunur, yüce Allah'ın ona peygamberlik lütfe- 
deceğini ve ona rüyaları yorumlamayı öğreteceği- 
ni söyler, (Yusuf, 6) 


Yusufun rüyasını kardeşlerine anlatıp anlatmadığı 
ile igili ayetlerde bilgi verilmez. Ancak surede kar- 
deşlerinin Yusufu kör bir kuyuya atarak ona zarar 
vermek istedikleri bildirilir. Ama Allah onu koru- 
muş, Mısırda büyümesini, o ülkeye hazine bakanı 
olmasını sağlamış, peygamberlikle görevlendirmiş 
ve ona rüyaların yorumunu öğretmiştir. (Yusuf, 7-22) 
Rüya ile ilgili bu ayet, hem Yusuf'un değerini hem 
de rüyanın ve rüyayı yorumlamanın önemini ifade 
eder, 


Rüya Nedir? 

Görmek anlamındaki “rüyet" kelimesinden türe- 
yen rüya, uykuda görülen ve yaşanan şeyler de- 
mektir. Peygamberimiz rüyaları üç gruba ayırmıştır; 
а) Allah'tan bir müjde olan iyi rüya. b) Şeytanın in- 
sanı üzdüğü kötü rüya с) İnsan benliğinin yaptığı 
telkin ile görülen rüya. (Müslim, Rüya, 6: Tirmizi, Rüya |) 
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|. İyi Rüyalar 


"İyi rüya Allah'tandır.” (Müslim, Rüya, 3) İyi rüyaları iki 
kısma ayırabiliriz. Peygamberlerin ve salih mümin- 
lerin rüyası, 


a) Peygamberlerin Rüyası 


Allah tarafından doğrudan doğruya veya bir me- 
lek aracılığıyla meydana gelen ilâhi telkinler, Asıl 
rüya, hak ve gerçek olan rüya budur. Bu tür rüya 
peygamberlere özgüdür. Peygamberimize ilk va- 
hiy sadık rüya şeklinde gelmiştir. (Buhar, Bedü'lwahy, 1) 
Peygamberlerin rüyaları gün ışığı gibi gerçek olur. 
“Allah, peygamberinin rüyasını doğru çıkardı." 
(Feth, 27) anlamındakı ayet bunun delilidir. Bu aye- 
tin inmesine sebep olan olay şöyle vuku bulmuş- 
tur: Peygamberimiz umre yapmak üzere ashabı 
ile birlikte Medine'den yola çıkar. Hudeybiye de- 
nilen yerde konaklar. Rüyasında Mekke'ye girdik- 
lerini ve burada tıraş olduklarını görür, bunu asha- 
bına anlatır. Ashap peygamberimizin rüyasını, 
Mekke'ye girecekleri ve итге yapıp tıraş olacak- 
ları şeklinde yorumlarlar. Ancak Mekkeliler pey- 
gamberimiz ve Müslümanların umre yapmalarına 
izin vermezler. Hudeybiye antlaşması imzalanır. 
Umre yapmadan Medine'ye dönerler. Münafiklar 
rüya olayını kullanarak kafaları karıştırmak üzere 
harekete geçerler ve bazı müminlerin kafalarında 
tereddütler oluştururlar. Bu kimseler Hz, Pey- 
gamber'e gelip durumu sorarlar. Peygamberimiz 
de: “Ben bu yıl olacak demedim, rüyada da bu yıl 
olacağını görmedim.” der. Bir yıl sonra Müslü- 
manlar umrelerini yaparlar, böylece Peygamberi- 
mizin rüyası gerçekleşmiş olur. (Kurtubi, XVI, 276) 





b) Salih Müminlerin Rüyası 


Allah'ın lütfu ile salih Müslümanların rüyaların geç- 
mişe veya geleceğe yönelik remizler taşıyabilir. Bu 
hususa delâlet eden birçok hadis vardır. Hz. Pey- 
gamber bir gün ashabı ile sohbet eder ve onlara: 
"Peygamberlik sona ermiştir. fakat müjdeciler 
vardır.” buyurur. Sahabe: "Ey Allah'ın elçisi! Müj- 
decilerden maksat nedir? Diye sorar. Hz. Pey- 
gamber de: “Salih rüyadır." cevabını verir. (Buhari, 
Tabir, 5) Bir başka hadisinde; “Müminin gördüyü 
rüyanın peygamberliğin 46 cüzünden bir cüzü ol- 
duğunu” (Buhari, Ta'bir, 4: Müslim, Rüya, 6) bildirir. Bunun 
anlamı şudur: Hz. Muhammed (s.a.s.)'in peygam- 
berliği 23 sene sürdü. 23 sene kırk altı tane "altı 
ay" eder. İlk altı ayda vahiy, sadık rüya şeklinde 
geldi. Altı ay 23 vahiy süresinin kirk altıda biri ol- 
duğuna göre sadik rüya, bütün vahiy süresinin kırk 
altı parçasından bir parçasına tekabül eder, (Yazır, 
M, 2866) 


Sahabeden Ebu"d-Derda ile Ubåde b. Samit, Hz. 
Peygamber'e: "Dünya hayatında da, ahirette de 
onlar için müjde vardır." (Yunus, 64) anlamındaki 
ayette geçen “müjde"nin ne olduğunu sorarlar. 
Hz. Peygamber de: “O salih rüyadır. Onu mümin 
görür veya ona gösterilir.” cevabını verir. (Tirmizi, 
Rüya, 2) 

Bu hadisler müminlerin gördükleri rüyaların ger- 
сей! yansıtabileceğini, bunun ilâhi bir lütuf olduğu- 
nu ifade etmektedir. Mümin ne kadar salih ve 
muttaki olursa rüyası o kadar iyi olur. “Ahir za- 
manda müminin rüyası nerede ise hiç yalan çik- 
maz. Müminlerin en sadık rüya görenleri en doğ- 
ru sözlü olanlarıdır.” (Müslim, Rüya, 6: Tirmizi, Rüya, 10) 
anlamındaki hadis bunun açık delilidir. “Rüyaların 
en doğrusu seher vakitlerinde görülen rüyalar- 
dir.” (Tirmizi, Rüya, 2) 


Olduğu gibi çıkan rüyalar, genellikle sezgisi güçlü 
olan kişlerin rüyalarıdır. Örneğin rüyasında gördü- 
gü dostunu kısa bir süre sonra gerçekte görebilir 
bu kişiler. Buna "Gerçek Rüya" adı verilir. Böyle 
rüya görenler, dikkatli davranmalı, gördükleri şey- 
leri iyi değerlendirmelidirler. Peygamberimiz; "Bi- 
riniz, sevdiği bir rüya gördüğü zaman bu rüya Al- 
lah tandır. Onun için Allah'a hamd etsin ve bu rü- 
yayı (sevdiklerine) anlatsın.” (Buhari, Tabir, 2), "Biriniz 
rüya gördüğü zaman onu en iyi yorumlayana an- 
latsın.” (Müslim, Rüya, (7) buyurmuştur. 


2. Kötü Rüyalar 


Peygamberimiz kötü rüyayı "hulm (çoğulu ah- 
lam)” olarak isimlendirmiş, iyi rüyanın Allah'tan, 
kötü rüyanın ise şeytandan olduğunu bildirmiştir. 
(Buhari, Ta'bir, 2: Tirmizi, Rüya, 4) Bu tür rüyalar gerçeği 
yansıtmaz, 


Kötü rüyalar dilimizde "kabus" ve "karabasan" 
sözcükleriyle ifade edilir. Bazen insan istemediği 
ve çok korktuğu, “iyi ki rüya imiş” dediği rüyalar 
görür. Peygamberimiz kötü rüyalardan korunmak 
için şu tavsiyelerde bulunmuştur. “Biriniz hoşları- 
madığı bir rüya gördüğü zaman bilsin ki bu rüya 
ancak şeytandandır, onun şerrinden Allah'a sığın- 
sın, bu rüyayı kimseye anlatmasın, böyle yaparsa 
kötü rüya ona zarar vermez.” (Buhâri, Tabir, 3) “Biri- 
niz kötü bir rüya gördüğü zaman yatmış olduğu 
yanından diğer yanına dönsün.” (Müslim, Rüya, 4), 
"Kalkıp namaz kılsın ve o rüyayı kimseye anlatma- 
sın, " (Müslim, Rüya, 6) 


Bir sahabi Hz. Peygamber'e gelir, rüyasında başı- 
nın kesildiğini gördüğünü söyler. Hz. Peygamber 
güler ve; "Şeytan sizin herhangı birinizle uykusun- 
da oynadığı zaman sakın şeytanın bu oynamasını 
insanlara anlatmasın, " der. (Müslim, Rüya. 15) 
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Bu hadislere göre insan, 66 Allah'a hamd etmeli ve gördüğü 


Allah'a hamd etmeli ve 
gördüğü iyi rüyaları sa- 
dece sevdiği kimselere 
anlatmalıdır. Kötü rüyala- 
rın etkisinden ve zararın- 
dan korunmak için, Al- 
lah'a sığınmalı, kalkip na- 
maz kılmalı, yattığı yanını 
değiştirmeli ve rüyasını 
kimseye anlatmamalıdır. Yakup peygamber de 
oğlu Yusufa gördüğü rüyayı kıskançlık sebebiyle 
zarar vermelerinden korktuğu için kardeşlerine 
anlatmamasını söylemiştir. Görülen kötü rüyaları 
iyiye yormak ve muhtemel tehlikelere karşı mad- 
di ve manevi tedbirleri almak gerekir, 


3 Nefsin Telkinleri ile Görülen Rüyalar 


Bunlar, beyin, duyu ve iç organlardan kaynaklanan 
rüyalardır. Geçmişte yaşananların, gezilip görülen 
mekânların, tanıdık insanların uykuda görülmesi 
veya kişinin bilinçaltındaki düşüncelerinin, özlemle- 
rinin ve isteklerinin uykuda gerçekleştirilmesi veya 
uyanık iken görülen ve yaşanan olayların uykuda 
yeniden yaşanması veya geleceğe yönelik birtakım 
bilgi ve işaretlerin alınmasıdır. Bir işe aşırı yoğunla- 
şan bir insan rüyasında aynı şeyle meşgul olabilir 
veya bir şeyin sonucunu rüyasında görebilir, 
Rüyalar Tabir Edilebilir mi? 

Rüya tabiri veya rüya tevili demek, görülen rüyanın 
işaret ettiği perde arkasındaki gerçekleri anlayabil- 
mek, rüyadaki sembolleri yorumlayıp delâlet ettiği 
anlamları ortaya çıkarmak demektir. Rüya tabiri, 
Kuranda "te'vîlü'l-ahãdîs" ve “te'vilü'-ahlâm” (vu 
sut 6 44. 101) terkipleriyle ifade edilmektedir. 
Rüyaları en isabetli ve en doğru bir şekilde yo- 
rumlamayı bilen peygamberlerdir. Kur'an'da Yu- 
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iyi rüyaları sadece sevdiği kimselere 
anlatmalıdır. Kötü rüyaların etkisinden 
ve zararından korunmak için, 
Allah'a sığınmalı, kalkip namaz 
kılmalı, yattığı yanını değiştirmeli 
ve rüyasını kimseye 
anlatmamalıdır. 99 


suf peygamberin iki rüya 
tabiri bize örnek olarak 
anlatılmıştır. Misir meli- 
kinin eşi Zeliha, Yusuf 
ile birlikte olmak ister, 
fakat Yusuf kabul et- 
mez. Bunun üzerine Ze- 
һа kendisine tecavüze 
yeltendi diye Yusufa if- 
tira eder. (bk Yusuf, 23-35) 
Yusuf hapse atılır. Onunla birlikte iki genç de hap- 
se atılır. Bu gençler hapiste bir rüya görürler ve 
rüyalarını Yusufa anlatırlar. Biri, “Ben rüyamda 
şaraplık üzüm sıktığımı gördüm." der. Diğeri; "Ben 
de rüyamda başımın üzerinde, kuşların yediği bir 
ekmek taşıdığımı gördüm." der. İkisi “Bize bunun 
yorumunu haber ver. şüphesiz biz seni iyi bir in- 
san olarak görüyoruz." derler. (Yusuf, 36) Yusuf 
gençlerin rüyalarını şöyle yorumlar: "Ey zindan ar- 
kadaşlarıml Biriniz efendisine şarap sunacak, diğe- 
ri ise asılacak ve kuşlar başından yiyecektir. Yoru- 
munu sorduğunuz iş böylece kesinleşmiştir.” (ru- 
suf, 42) Gerçekten gençlerden biri kurtulur, diğeri 
asılır. 


Misir hükümdarı bir rüya görür. Rüyasında yedi 
zayıf ineğin yedi semiz ineği yediğini; ayrıca yedi 
yeşil ve yedi kuru başak görür. Rüyasının yorumu- 
nu ileri gelenlere sorar. (Yusuf. 43) İleri gelenler; 
“Bunlar karma karışık rüyalardır. Biz böyle karışık 
rüyaların yorumunu bilmiyoruz." derler. (Yusuf, 44) 
Yusuf ile birlikte hapse girip kurtulan kişi nice za- 
man sonra Yusuf'u hatırlar ve “Ben size onun yo- 
rumunu haber veririm, hemen beni hapishaneye 
gönderin.” der. (Yusuf, 45) Hapishaneye gider; "Ey 
Yusuf! Ey doğru sözlü insan! Rüyada yedi semiz 
ineği yedi zayıf ineğin yemesi, bir de yedi yeşil ba- 
şakla diğer yedi kuru başak hakkında bize yorum 





yap." der, Yusuf, "Yedi yıl 
adetiniz üzere (peşpeşe) 
ekin ekeceksiniz. Yiyeceği- 
niz az bir miktar hariç, biç- 
tiklerinizi başağında bıra- 
kın. Sonra bunun ardından 
yedi kurak yıl gelecek, sak- 
layacağınız az bir miktar hariç bu yıllar için biriktir- 
diklerinizi yiyip bitirecek. Sonra bunun ardından 
insanların yağmura kavuşacağı bir yıl gelecek О 
zaman (bol nzka kavuşup) sıkıp sağacaklar." diye 
yorum yapar. (Yusuf, 45-49) Yorum hükümdara ha- 
ber verilir. Hükümdar Yusufu hapisten çıkarır ve 
onu maliye bakanı yapar, Yusufun rüyası da ay- 
nen gerçekleşir. (bk. Yusuf, 50-57) Yusuf peygamber; 
"Ey Rabbimi Gerçekten bana mülk verdin ve ba- 
na rüyaların yorumunu öğrettin. Ey gökleri ve ye- 
ri yaratan Allah'ım! Dünyada ve ahirette sen be- 
nim velimsin, Benim canımı Müslüman olarak al 
ve beni iyilere kat.” (Yusuf, 101) diye dua eder. 


Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.s.) de rüya 
görür, rüyalarını ashabına anlatır ve yorumunu 
kendisi yapardı. (Tirmizi, Rüya. 8-9) Bazen ashabına; 
“İçinizde rüya gören var mı?" diye sorardı. (Tirmizi, 
Rüya, 10) “Sizden kim bir rüya görürse onu bana 
anlatsın ki ben kendisine o rüyayı yorumluyayım." 
derdi. (Müslim, Rüya, 17) Sahabe de gördüğü rüyaları 
Hz. Peygamber'e anlatırdı. (Tirmizi, Rüya, 10: Müslim, Rü- 
ya, 16; İbn Масе, 9) 


Geçmişten günümüze insanlar rüyaları anlamaya 
ve yorumlamaya çalışmışlar ve bunda da başarı 
kazananlar olmuştur. Rüya yorumlarıyla ilgili ki- 
taplar yazmışlardır. 

Rüya ile Amel Edilebilir mi? 


Peygamberler rüya ile amel etmişlerdir. Çünkü 
onların rüyaları vahiy idi. Meselâ İbrahim Feygam- 


66 Rüyalar iç dünyamızdan 
doğan birer remiz, ilahi birer sembol, 
metafizik bir olaydır, içimizdeki 
öz varlığımız, ölümsüz olan 

madde ötesi yanımızdır. 7. 


ber rüyasında oğlu İs- 
maili kurban ettiğini 
görmüş, bunu. uygula- 
mak istemiş ancak yüce 
Allah izin vermemiş, 
kendisine kurban etme- 
si için bir koç indirmiş- 
tir, (Saffat, 102-107) Diğer insanlara gelince; görülen 
rüyalar iyi, hayırlı ve dini kurallara uygun ise rüya 
bir işaret olabilir, dolayısıyla rüyaya göre hareket 
edilebilir. Meselâ istihare sünnettir. (Buhört, Tatavvu, /) 
Yusuf Peygamber Misir hükümdarının gördüğü 
rüyaya yaptığı yoruma göre amel etmiştir. (bk Yu- 
suf, 50-57) Eğer görülen rüyalar kötü ve dini kuralla- 
ra uygun değilse bu tür rüyalara göre hareket et- 
mek şöyle dursun, bunlar insanlara bile anlatılmaz. 
Ben rüyamda gördüm diye insan bir kötülük ya- 
pamaz, kötü, günah ve haram bir fiili işleyemez. 


Sonug olarak, rüyalar iç dünyamızdan doğan birer 
remiz, İlahi birer sembol, metafizik bir olaydır, içi- 
mizdeki öz varlığımız, ölümsüz olan madde ötesi 
yanımızdır. Rüyalar çok kısa sürede görülür. Rüya- 
lar bazen açıktır, işareti nettir, yorumu kolaydır. 
Bazı rüyalar açık değildir, şekillere bürünerek giz- 
lenmiştir. Rüya yorumu bu karışık şekillerin anali- 
zi anlamını taşır. Rüyaların yorumu kesbi ilimler ile 
değil, vehbi ilimler ile bilinebilir. Bunun en aşağı 
derecesi feraset ve ilhamdlır, zirvesi ise peygam- 
belere gelen vahiydir. Dolayısıyla peygamberler- 
den başkasının rüyası ve rüya tabiri, ilm-i yakin ifa- 
de etmez. Bununla birlikte Mısır hükümdarının rü- 
yası gibi bazı rüyalar aynen görüldüğü gibi çikabi- 
lir. Muttakî müminlerin rüyaları çoğu zaman gün 
işığı gibi açık ve berrak olur ve aynen vuku bulur, 
İyi rüyalar Allah'ın lütfu, kötü rüyalar ise şeytanın 
dürtüsüdür. 
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Doç, Dr, Soner Gündüzüz 
Din İşleri Yüksek Kurulu Uzmani 


Allah'ın Rasülü'nün Dilinde Şehirler 


“Hurma (da belirginleşen Medine) 
ve Kaya (ile simgeleşen Kudüs) cennetten bir (esintidir).” 


ri Mem Th Gİ 


Тапһ olaylara bağlanır, hafıza mekânlara. Peygam- 
ber'in dilindeki şehirlerin öyküsü, kendisi kara örtü- 
lere bürünmüş olsa da, insanlık için beyaz bir sayfa 
açan Kâbe'nin yanı başında başlar. Sadece Mekke'yi 
değil, tüm peygamber şehirlerini hafızalara bağlayan 
şey, bu kübik, mütevazı binadır. Dağlarla çevrili bir 
alanın tam ortasındaki Kâbe panoramiktir, daha 
Türkçe'si seyirliktir. Hele etrafındaki dağlardan ba- 
kıldığında... Nedir, bu sade yapıyı seyirlik kılan, ca- 
zibe merkezi yapan! Cevabı çak olsa da bu soru- 
nun, Yeryüzündeki ilk mabet olan Kâbe'yi (ÄH Imran. 
96-97; М11161- Müslim, Mesicid ve Mevziu's Salar, 1) bu kadar 
güzel yapanın, onun zemininden başlayıp Beyt-i 
Mamura kadar akıp giden, gizemli ve simgesel de- 
geri olduğu söylenebilir. Bu sır eskiye dayanır, “Al- 
lah, Mekke'yi daha gökleri ve yeri yarattığı gün kut- 
sal kılmıştır.” (Müslim, Hac, 445) 


Bir hadis Mekke'nin smm biraz olsun ifşa eder. "Bir 
gün Peygamberimiz muhtemel ki, Kâbe'nin yanı ba- 
şında, diğer iki kişiyle uykuya dalar. Üç melek gelir ve 
Allah'ın Rasülü'nün kalbini açarlar, Kutlu Elçi'nin kal- 
bini ve gırtlağındaki tüm damarlarını, altın bir kâse 
içindeki zemzem suyuyla yıkarlar." Artık Rasulullah 
Miraç yolculuğuna hazırdır. Allah'ın Resulü, bu seya- 
hatinde, büyük uygarlıklara gönderilen İdris, Harun, 
İbrahim, Musa ve İsa peygamberleri bir bir geride 
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birakarak, yedi kat semayı aşıp Sidretü'l Müntehaya 
varır, Bir kulun varabileceği son noktaya. Hadiste 
geçen bir ara bilgi manidardır. Usulca yerleştirilmiş- 
tir oraya, Efendimiz Sidretü'-Münteha'da iki nehir 
görmüştür ve ona, bunların yeryüzündeki iki nehrin 
izdüşümlen olduğu söylenmiştir. Bu nehirler Nil ve 
Firat'tır. (Buhari, Bedü'-Halk 6) Nil, sembolik olarak Misir 
uygarlığına, Fırat ise Mezopotamya uygarlığına, yani 
insanlığını kurduğu iki büyük uygarlığa gönderme ya- 
par gibidir. Zemzem ise yeni bir uygarlığı, İslam me- 
deniyetini müjdelemektedir. 


Gerçekte, Hâcer'in ayaklarının dibinden sadece 
zemzem suyu değil, bir medeniyet fışkırmıştır. Ar- 
tık, Kâbe'yi merkeze alan yeni bir medeniyet inşa 
edilmektedir. Zemzem, dünyada akan gözyaşı seli- 
ne inat, kurumakta olan Nil ve Fırat uygarlık havza- 
sına, taptaze, dinamik bir uygarlık takviyesinin sem- 
bolüdür. 

Ve Medine! Öyle bir şehirdi ki Medine! Mekke'de 
Allah'ın evi vardı, Mekke harem olmasına haremdi, 
ama Efendimiz, “İbrahim'in Mekke'yi kutsal ilin et- 
tiği gibi ben de Medine'yi kutsal İlân ettim.” (Buhari 
Büyu’. 53) demişti. Allah'ın Rasülü, İbrahim Peygam- 
berin Mekke'yi, Süleyman Peygamber'in Kudüs'ü 
kutsal ilân etmesi gibi Medine'yi kutsal ve saygın bir 
şehir ilân ediyordu. (Nesai, Mesacid, 6) 





Allah'ın Rasülü, vaktiyle "Bana, diğer şehirleri silip 
süpürecek olan şehre hicret emri verildi. Oraya 
Yesrib diyorlar, halbuki o bir medeniyet merkezi- 
dir.” dememiş miydi? "Bu şehir, demirci körüğünün, 
demirin pasını, pisini attığı gibi kötüleri bir bir dışa- 
rıya atar." diye bitirmemiş miydi sözünü? (Buharı, Fe- 
dalli'-Medine 7) О, Medine'de kötü unsurların kendi- 
liğinden ayıklandığı, ahlâk temeline dayalı bir şehir 
kültürü inşa etmeye çalışıyordu. Peygamber, Medi- 
ne"yi ahlakilik ve iman vasıflarının tecelli odağı yapi- 
yor, doğruyu yanlıştan ayırt etmeyi Medine'ye bıra- 
kıyordu. O'nun eliyle Medine'de böyle bir bilinç, 
böyle bir bellek oluşturulmuştu. İşte o, Medine'ye 
hicret ediyordu, Medine cennete dönüyordu. Rav- 
za-i Mutahhara olmaya hazırlanıyordu. 


Peygamber Efendimiz Medine'de mekân olgusun- 
dan yola çıkarak, maddi otorttesini, manevi otorite- 
siyle harmanlamıştır. O, “Evimle minberim arasında 
cennet bahçelerinden bir bahçe vardır. Minberim, 
Havz-ı Kevser'im'in üzerindedir.” derken, (Muwatta, 
Kible, 5) ılgın ağacından yapılmış bir minberi (Mesai, Me- 
sacid, 45), insanları birleştiren, dünya ve ahiret denge- 
sini kuran ve nihayet her basamağı ile âdeta insan- 
ру ötelere taşıyan (Nesai, Mesacid, 7) ve mananın nüfuz 
ettiği sembolik bir şehir figürüne dönüştürmüştür. 


Allah'ın Rasülü, "Yeryüzünde ibadet için sadece üç 
mescidin yoluna düşülür: Kâbe, Peygamber Mesci- 
di ve Kudüs'teki Mescidi Aksa” derken, (Buhari, Fadlu's- 
salt, 1) mekânı ме zamanı iman potasında eriten üç 
şehrin hikâyesine dikkat çeker. Mekke'ye, Medi- 
neye ve Kudüs'e cennetin kokusu sinmiştir. Pey- 
gamber "Hurma ve kaya cennettendir” der, (lbn Ma- 
ce, Th 8) Bu sözüyle o, hurmada belirginleşen Medi- 
ne'yi ve Miraç'ta manevi bir üs olan kayada serm- 
bolleşen Kudüs'ü yad etmektedir. 

Ah Kudüs! О, mahşer ve menşer yeri değil miydi? 
ilen Mice İkimetu's-Salivat, 196) İsrafil'in Kubbetü's-sah- 
ra'da Sur'a üfleyeceği kutsal kent Kudüs! Miraç son- 


rası, inançsızlar, “Kudüs'e gittiğini ispat et” dedikle- 
rinde Peygamber'in, Mekke'deki Hicir'den, Mescid- 
i Aksa'sını anlattığı Kudüs! (Müslim, İman, 278) Hicir'den 
Kudüs'ü seyretmek! Sadece Allah'ın dilemesiyle 
olan mucizeye muhatap şehirler! İsra'nın ve 'Mira- 
cın ilk menzilleri Mekke ve Kudüs! Tevhidin ilk 
mescitleri Mekke ve Kudüs! (Buhari, Menakıbu'l-Ensar, 41, 
M430- Müslim, İman, 278) Gecenin, zifir örtüsünü üstle- 
rine örttüğü bir anda, Peygamber'in, SidretüT-Mün- 
teha daki renk haleleriyle (мот, İman, 263) karanlığını 
dağıttığı Mekke ve Kudüs! 


Süleyman Mabedi'nin kubbesinden havalanan 
Hüdhüdün kanat seslerini Mekke'de Ebabil, Tihte 
bıldırcın, Miraçta Burak olarak duyarız. Sonunda 
tüm arz, yatay ve dikey boyutlarla şehrin siluetinde 
birleşir. Allah Rasülü'nün şehir algısında sadece 
Mekke ve Medine yoktur. O'nun sözlerinde insan- 
lik şehir şehir mahşere akar, O'nun; “Allah'ım! Bize 
Şam'ımızı mübarek kıl, Bize Yemen'imizi mübarek 
kal,” (Tirmizi, Menâkib, 74) demesi bundandır. 


Kıyamet alâmetlerini haber veren fiten rivayetleri- 
nin biraz puslu havası içinde Peygamber'in sözleri- 
ne bağlanan “Kudüs'ün iman, Medine'nin yıkımıdır” 
sözü, belki de bir tarihsel devinimin ipuçlarını ver- 
mek için söylenmiştir. 'Medine'nin yıkımının Büyük 
Savaşın patlak vermesine, bunun İstanbul"un fethi- 
ne, fethin ise Deccal'in çıkışına alâmet kılınması", (Ebu 
Davud, Melahim, 3) Peygamber şehrindeki değerlerin 
üstünün örtülüp Müslümanların dünyevileştiği, tari- 
hin Haçlı Seferlerinin ağırlığı altında mazlum halkla- 
п öğüttüğü bir dünya tarihinde nasıl da derin bir 
anlam kazanmaktadır. Bu anlam dairesi İstanbul'un 
fethinden kıyamete doğru bir zaman çizgisi çizerek 
döngüsünü tamamlamaktadır. Bu dairenin her bir 
noktasında başka bir şehrin hikâyesi vardır: Mekke, 
Busra, Taif, Medine, Kudüs, İstanbul... 
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Siz hiç Kur'an öğretmeni olmayı 
düşündünüz mü? Ben düşünme- 
miştim, ta ki sevgili babamın yön- 
lendirmesiyle, ortaokulu bitirme- 
min ardından gittiğim Kur'an kur- 
sunun ilk gününe kadar, 


O gün gördüğüm manzara bana 
öylesine cazip gelmiş olmali ki, 
“ben mutlaka Kur'an Kursu öğ- 
reticisi olmalıyım" dedim ve böy- 
lesine büyük bir nimete ulaşmanın 
şükrüyle bugünlere geldim. 


Yurdumuzun her köşesinde halkı- 
mızın talebi ve Diyanet İşleri Baş- 
kanlığımızın gayretleri ile açılan 
yaygın eğitim kurumlarıdır Kur'an 
kursları. Hayatımıza katkısı birçok 
insan tarafından bilinmez ama, bir 
kere yolunuz düşerse bir daha bi- 





rakmak istemeyeceğiniz güzellikler 
gizler içinde. 

Kur'an-ı Kerim'i en güzel ve doğru 
şekilde okumayı, Yüce Kitabımızda 
Rabbimizden bize ulaşan mesajları 
anlamayı, dini bilgilerimizi sağlam 
kaynaklardan öğrenip uygulamaya 
geçilmesini hedefler kurslarımızın 
müfredatı. Bu hizmeti fem-i muh- 
sin tabir edilen, işinin uzmanı öğre- 
ticilerle halkımıza ulaştırır. 


Fizik? şartları son yıllarda hızla dü- 
zelen Kur'an kurslarına girdiğiniz- 
de, sıkıntılarınızı dağıtan, dünyevi 
kaygılardan birkaç saat te olsa 
uzaklaşmanızı temin ederek, sizi 
dinlendiren bir hava ile karşılaşırsı- 
nız. İçeride bulunanların yüzlerin- 
de Kur'an-ı Kerim'le meşgul olma- 





nın verdiği huzuru görür- 
sünüz. Her yaş grubun- 
dan insanımız öğrenci al- 
manın verdiği tatlı heye- 
canla, yüreklerinin üzeri- 
ne bastirdiklan Yüce Ki- 
tab'ı daha güzel okuyabil- 
menin yarışındadırlar 
âdeta. Öyle güzeldir ki, 
gençlik yıllarında rehber, 
ilerlemiş yaşlarda sizi hiç 
yalnız bırakmayacak bir 
dost olan bu en güzel ki- 
tapla tanışmak. 


О güne kadar belki hiç 
duymadığınız veya “kulaktan dolma" tabiriyle, bü- 
yük bir kısmi da yalnış öğrenilmiş, pek çok dini bil- 
gi sahih kaynaklardan aktarılır öğrenciye.. Daha 
önce gözden kaçmış ya da hafızanın bir köşesinde 
unutularak hayata aktarılmamış, yaşandığı zaman 
bizi diriltecek ayet ve hadisler çıkar karşımıza, 
İnanç esasları, kulluk bilinci ve ibadetlerimiz, bizi en 
güzel ahlâka sahip kılacak ömeklerle harmanlana- 
rak ikram edilir Kur'an Kurslarımızda. Peygamber 
Efendimiz (sa.s.) ve onun sünnetiyle buluşup daha 
iyi anlarız Kitabımızı, 


Her yaştan öğrenci dedik ya, gençlerimiz daha bir 
emindir kendinden, çünkü “taşa yazılmış” gibi kalı- 
cıdır onlar için öğrendikleri, Ve "Hiçbir gölgenin 
olmadığı günde Allah'ın arşının gölgesinde gölgele- 
necek yedi grup insandan bir grubu onlardır; Al- 
lah'a ibadetle yetişen genç...” 


Yetişkinler biraz telaşli, biraz ağlamaklı gelirler ka- 
yit dönemlerinde. Geç kalmışlığın hüznü vardır gö- 
nüllerinde, Ama bizce "öğrenmenin yaşı yoktur” 
ve onlar aradaki açığı gayretleriyle öylesine çabuk 
kapatırlar. Eğitim-öğretim dönemimiz olan otuz iki 
haftanın sonunda bu sefer gözyaşları ayrılmanın 
acısıyla akar. Dillerde hep aynı temenni ve duayla" 
seneye tekrar gelmek istiyorum, olur değil mi?” 
sorusuyla giderler gönüllerini geride bırakarak. Ar- 
tik daha güvenli ve rahattırlar hayata karşı, Sevgili 
Peygamberimizin “Sizin en hayırlınız Kur'an-ı öğre- 
nen ve öğreteninizdir” müjdesi içine girmenin ilk 


66 Kur'an kursları, eğitimin 
yaz kış devam ettiği kurumlardır. 
Yaz öğrencileri ilköğretimin ikinci 
kademesindeki çocuklarımızdan 
oluşur. Onlar ayrı bir önem arzeder 
bizim için. Her yaz başında bir 
telâş kaplar yüreğimizi. “Belki de 
bir daha bu fırsatı bulamayacak 
yavrularımıza nasıl anlatabiliriz 
bunca güzelliği, onların dilinden" 
der ve bu noktada 
yoğunlaşırız. 99 


2 


adımlarını atmış, bildikle- 
rini davranışlarına aktar- 
maya, bilmediklerini öğ- 
гепгпеуе gayret göstere- 
cekleri bir amacın içinde 
“beşikten mezara" öğ- 
renmenin devam ettiğini 
hatırlamışlardır. 


Kur'an hafizları da kursla- 
nmizda yetişir. İleride bu 
hizmet ve hayır yarışının 
bayrağını onlar taşıyıp, in- 
sanımızı Kur'an'la buluş- 
turmaya onlar devam 
edeceklerdir. Allah'ın iz- 
niyle. "Yürüyen Kur'an “ olmanın hazzını ve mesu- 
İiwetini idrak içindedirler. “Ahlâkı Kur'an ahlakidir" 
diye tavsif edilen Yüce Peygamberin (sa.s.) varisi 
olmaya adaydırlar. En yakın çevrelerinden başlaya- 
rak ulaşabildikleri herkese Kur'an-ı anlatma arzu- 
suyla doludurlar. Ne mutlu onlara ki dünyada ve 
ahirette afiyette olmanın anahtarı ulaşmıştır kendi- 
lerine, 


Kur'an kursları, eğitimin yaz kiş devam ettiği ku- 
rumlardır. Yaz öğrencileri ilköğretimin ikinci kade- 
mesindeki çocuklarımızdarı oluşur. Onlar ayn bir 
önem arzeder bizim için. Her yaz başında bir telâş 
kaplar yüreğimizi. “Belki de bir daha bu firsatı bu- 
lamayacak yavrularımıza nasıl anlatabiliriz bunca 
güzelliği, onların dilinden” der ve bu noktada yo- 
ğunlaşırız. 


Bana göre, Kur'an kursları bu memleketi paylaşan 
bütün insanlar için ilâhi bir lütuftur. Birleştirici, bü- 
tünleştirici, “üstünlüğün takva ile olduğunu” hatır- 
latan hiçbir insanın dil, irk gibi özellikleri ile diğerin- 
den üstün olamayacağını gösteren bir kurum ol- 
ması, oralara yolu düşen insanların birbirlerine 
sımsıkı sarılmalarını sağlar. Güzel anıları olur, ders- 
lerde aynı sıraları paylaşan Kur'anı kursu arkadaşla- 
rının, Dostlukları kurs dışımda da devam eder. 


Rabbimden dileğim odur ki, bizi bu güzelliklerden 
mahrum etmesin. Hepimize son nefesimize kadar 
Kur'an okumayı, anlamayı, öğretmeyi nasip etsin. 
Ahirette de rızası ve mağfireti ile haşretsin. 
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BAKIR 


El İşlemeciliği 


Bakırın tarihi çok eskilere dayanır. 
İnsanlar yüzyıllar öncesinde bakır 
madenini bulmuş, onu ihtiyaçların- 
da kullanmıştır. 


Yüzyıllar boyunca çekiçle dövülerek 
şekillendirilen bakır, kimi ustaların 
elinde bakır eşya, kimi ustaların elin- 
de sanat eseri haline getirilmiştir. 


Kazarı, bakraç, tas, kâse, sini, ha- 
mam tası biçiminde eşyalar bakırın 
dayanıklı yapısıyla uzun yillar insa- 
noğlunun yararına kullanılagelmiştir. 
Yine bilezik, kolye gibi süs eşyası bi- 
çiminde şekillendirilen bakır, takı ve 
süs dünyasının vazgeçilemez ürün- 
len olmuştur. 


Yapılan kazılarda bulunan bakır eş- 
yalar, geçmiş yüzylların en önemli 
maden ürünlerinden bakırın ne de- 
rece yaygın bir biçimde kullanıldığı- 
ni da göstermektedir. Üzeri desen- 
lerle işlenen bakır kazanlar, vazolar 
bugün müzelerimizi süslemektedir. 





Bakır işleme teknikleri yüzyıllara, yö- 
relere göre bir çeşitlilik göstermek- 
tedir. 


Usta bakırcılar elinde çekiçlerle tek 
parça halinde ortaya konulan bakır 
eserler sanat tarihlerince, uzmanlar- 
ca hayranlıkla değerlendirilmekte- 
dir, Bakır ustası şekillendirdiği, bir 
sanat şaheseri halinde ortaya Коу- 
duğu eserinin uygun bir yerine im- 
zasini da tarihle birlikte kaydeder, 


Anadolu medeniyeti içinde bakırın 
tartışmasız önemli bir yeni vardır, 
Anadolu'nun еп ücra köşesinde da- 
hi, bir köy evinde, bir cami kubbe- 
sinde, şerefesinde çarpıcı güzelliğiy- 
le karşımıza çıkan bakir, asil duru- 
şuyla karşısındakini etkiler. Bakır ka- 
zanlarda, çamaşırlar kaynatılır, salça- 
lar, reçeller, kavurmalar yapılır, bak- 
raçlarda sütler yoğurda dönüştürü- 
lür, ocaklarda kalaylanmış bakır kâ- 
selerde binbir çeşit yemek pişirilir, 





Bugün, bakır fabrikalarında üretilen plâka halindeki 
bakırlar, bakır atölyelerinde birbirinden güzel kulla- 
nım ya da süs eşyalarına dönüştürülüyör. 


Gaziantep ve Erzincan, bakırcılık açısından en ta- 
nınmış illerimiz arasındadır. 


Erzincan Bakır El İşlemeciliği 


Geleneksel bakır el sanatlarımıza son yüzyılda bakır 
el işlemeciliği adıyla yeni bir el sanatı daha eklen- 
miştir. Özellikle Erzincan'da altmışlı yıllarda en can- 
lı dönemini yaşayan bu sanat, yüzlerce atölyede, 
binlerce işleme sanatçısıyla eser verdi, O dönemler 
Erzincan'ın bakırcılık açısından: altın yılları oldu. Er- 
zincan'a gelen her misafir, her turist mutlaka bu el 
sanatıyla yapılan bakır eşyalarla memleketine dön- 
dü. Erzincan'dan getirilecek en güzel hediye bakır 
eşyalardı. Semaver, kahve, çay takımları, vazolar, 
tepsiler, duvar tabakları, aplikler, bu eşyaların önde 
gelenleriydi. 


Bu bakir eşyalar öncelikle nikelaila kaplanırdı. Kırmı- 
zı bakır üzerine nikelaj kaplama, bu eşyaları gümüş 
görünümüne dönüştürürdü, 


"Kalem"lere Özgün İşler 


Bu eşyalar tomavidaya benzeyen ve adina kalem 
denilen aletlerle işlenir. Elin sağa sola hareketiyle yü- 
rüyen bu aletlerle motifler şekillendinlir. Bu aletler 
bakırda izler açarak yürür. Bu nedenle bakır eşyada 
işlenen yerlerde bakırın asli rengi ortaya çıkar. Bu 
kırmızılıklara gürmüş suyu sürülerek beyazlatılır, her 
iki durumda da bakır vemiklenir. Böylece bu bö- 
lümlerin oksitlenmesi önlenmiş olur, 


Nikelajla kaplı bakır eşyaları işleme çalışmaları uzun 
bir dönem sürdü. 

Bakır atölyelerinde şekillendirilen ve eşyaya dönüş- 
türülen objeler, yüzlerce usta ve onların da yanında 
yetişen çıraklar tarafından işlendi, gümüşlendi, bakır 
mağazalarının vitrinlerine teşhir edilmek ve satılmak 
üzere konuldu. Her biri bir başka işlemeci tarafin- 
dan elle işlenen bu eserler, yerli ve orijinal eserler 
halınde uzun yıllar ilgi çekti, alındı, hediye edildi. 


Bakır işlemeciliği yerel, geleneksel bir el sanatı, Er- 
zincan'dan tüm yurda, yurtdışına yayıldı. 

Bir yandan nikel kaplı bakır eşya üretimi sürdürülür- 
ken, bir yandan da bakır üzerine atılan siyah boya 





üzerine işleme tekniğine seçildi. Siyah zemin üzerin- 
deki işleme kendisini daha güzel gösterdi. İşlenen 
yerlerin gümüş suyuyla beyazlatılması, iki zıt rengin 
bir eşyada buluşması, güzel bir görünüm sağladı. Bu 
tarz işlemenin zamanla orijinal rengini kaybetme- 
mesi için, işleme sonrasında işlenen bölümler ver- 
niklendi. 


Bakır el işleme çoklukla doğaçlamayla yapılır. Usta- 
nın zihninde şekillendirdiği özgün motifler bu rne- 
denle orijinaldir. Makine ürünü ise, seri üretime ge- 
çişin sonucudur. 

stilize Motifler 

Bakır el işlemeciliğinde tabiattan alınan motifler çok- 
lukia stilize edilerek sunulur. Beğenilen motifler tek- 
rar tekrar işlenir. Böylece bakir el işlermeciliğinin or- 
tak motifleri, süsleme biçimleri ortaya çıkar. Bu or- 
tak motiflerin işlenmesinde dahi her ustanın ve tar- 
zın kendine özgü bir tarafı vardır. Çoğu kez işlenen 
motiflerde o motifleri işleyen ustaya varmak müm- 
kündür. 


Hat örnekleri, tuğralar, geleneksel süsleme sanatla- 
nman motifleri, şemseler, münhaniler, geometrik 
motifler, geleneksel tarzda yeniden düzenlenen 
kompozisyonlarla bakır üzerine geleneksel motifler- 
den de yararlanılır. 
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Bakır işlemeciliği el işiyle altın dönemini yaşarken, 
bir yandan da seri üretimle, ticari kaygılarla makine 
el işlemeciliğine geçildi. Bir elektrik motoruna bağla- 
пап ve elle gerçekleştirilen bu el-makine işleme bi- 
çimi bir süre cazibesini sürdürdü, Böylece el ile üre- 
tilenden çok daha fazla üretim bu tarzı yaygınlaştır- 
dı. Atölyeler bu tarz işçiliği öne çıkardılar. Birkaç yıl 
sonra el işleme yoğun talebe cevap veremediğin- 
den, el-makine işçiliği karşısında olumsuz açıdan et- 
kilendi. Ne var ki, makine işçiliğiyle el işinin güzelliği 
verilemedi. Motifler, kompozisyonlar kabalaştı. Ese- 
rin estetik yönü zayıfladı. Böylece el işlemeciliğiyle 
birlikte makine işçiliği de yara aldı. Bakir işleme üre- 
ten iş yerleri ticari anlamda zayıfladı, işlenen bakırlar 
zor alıcı bulmaya başladı, 


Ustadan Çırağa 


Geleneksel sanatlarımızda olduğu gibi, bakır el işle- 
meciliği de usta-çırak ilişkisiyle varlığını sürdürdü. Ba- 
kir işlemecilerin yanında işlemeciliği öğrenen, el be- 
cerilerini geliştiren, kendi motif ve tekniklerini üre- 
ten bu el sanatı giderek yaygınlaştı. Özellikle yaz ta- 
tillerinde çırak olarak ustaların yanında çalışmaya 
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başlayan yüzlerce çocuk, bir süre sonra yetenekleri 
ölçüsünde kalfalığa, ustalığa geçtiler. Ara tatiller, boş 
zamanlar onlar için bir fırsat oldu. Aldıkları işleri ev- 
lerinde de tamamladılar. Bir yandan kendi harçlıkla- 
пп! çıkardılar, okul masraflarını karşıladılar, aile büt- 
çelerine katkıda bulundular. Elle işlenen belirli bir 
mekâna ve özel şartlara bağlı olmayan bu el sana- 
tiyla becenlerini her yerde ve her zamanda değer- 
lendirme imkanlarını kullandılar 


İlk Adım 


Bakır işlemeci çırağı önce kalemi sağa sola hareket 
ettirerek el hareketini geliştirmeye başlar. Aynı ri- 
tmde kalemi kaydırmamak için belli bir açıda tuta- 
rak kullanma alışkanlığını kazanır. Ağzı geniş olan ve 
kalın kalem denilen aletle bu becerisini geliştirir. Ka- 
lem zaman zaman körlenme ya da güzel kullanama- 
ma nedeniyle kayabilir, eşyayı çizebilir, eli yaralaya- 
bilir. Kayma, eşya üzerinde istenmeyen çiziklere ne- 
den olabilir. Bu durumun tamiri zordur. Bu neden- 
le büyük bir dikkat ve özen şarttır. Kalın kaleme alı- 
şan el, ince kalemle işlemeciliği sürdürür. İnce ka- 
lemle motiflerin dış hatları işlenir, bu hatların içleri 
ise kalın kalemle doldurulur. 


Bugün 


Bakır el işlemeciliği bugün çok az bir usta tarafindan 
sürdürülmekte, makine el işlemeciliğine ise daha 
yaygın olarak devam edilmektedir. 


Bakır işleme sanatçıları, el sanatları uzmanları bakır 
işlemede altın yıllarına dönebilmesi için işlemede 
ee geçirilmesini öneriyorlar. Yerel, geleneksel mo- 
tiflerin el ile bakır objeleri işlenmesiyle özgün bakır 
el sanatları üretilebileceğini ve bu eserlerle yurtiçin- 
de, özellikle de yurtdışında büyük ilgi görebileceğini 
vurguluyorlar, 
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Bu Dünyanın Meseli 





“Bu dünyanın meseli bir ulu şara benzer 
Veli bizim ömrümüz bir tez pazara benzer.” 
Yunus Emre 


Yunus Emre'nin şiirlerinde dünya 
ile ilgili şiirler epey bir yekün tutar. 
Bu durumun en önemli sebebi, in- 
sanın dünya ile ilişkilerinde yaşadı- 
ğı gaflet halidir. Yani insan dünyayı 
nasıl anlaması gerektiği konusunda 
bir bilgi ve bilinç hali taşımamakta- 
dır. Gafletten uyanmak, sözünü et- 
tiğimiz bilgi ve bilinç haline sahip 
olmak ise hakikati idrak noktasında 
atılacak ilk adımdır. Tasavvuf, terbi- 
yeyi amaçlayan bir anlayış olarak 
bu durum karşısında insanı uyanık 
olmaya çağırır. Bu uyarının temel 
amacı ise, dünyanın birbirinden 
farklı olan iki yüzüdür. 

"Bu dünyanın meseli bir ulu şara 
benzer 


Veli bizim ömrümüz bir tez paza- 
ra benzer 


Bu şarın evvel tadı şehd ü şeker- 


den şirin 


| Ahır acısı gör şol zehr-i mara 


benzer.” 
Dünya, buna göre ulu, büyük bir 


şehir gibidir. İnsan da burada kuru- 
lan pazara gelmiş birine benzer. 
Pazar, bilindiği gibi gelip geçici ka- 
labalıkların belli alış-verişler için 
geldikleri geçici bir yerdir. Dünya- 
nın Kur'an-ı Kerim'de “bir oyun ve 
eğlence yeri” olarak tarif edilmesi 
de daha çok bu yüzden olmalıdır. 
İnsan, çoğunlukla bu yerin görü- 
nen yüzüne bakar. Çünkü bu yüz 
"şekerden şirin" bir yüzdür. Çeki- 
cidir, güzeldir, insana hoş gelir. 


Bu tür bir algılama ilk bakışta el- 
bette güzeldir ama insan, dünyaya 
bu şekilde bir muhabbet besledi- 
ğinde kendisini hiç ölmeyecekmiş 
gibi görür. Bu zaafi ona dünya ba- 
taklığına çeker. Buraya neden gel- 
diği şeklindeki temel soruyu unut- 
turur. Ölüm fikriyle yeni bir hayata 
geçeceğini dikkate almadan her 
şeyi dünya adına yapmaya çalışır. 
Kişinin kendi nefsine ve çevresine 
karşi yaptığı zulümlerin asıl sebebi 
insanın bu tutumudur. 


Burada Yunus'un yaşadığı çağın 
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olaylarını da hatirlamak gerekir. O çağdaki saltanat 
kavgaları, ölümler, zulümler, düşmanlıklar elbette 
dünya tuzağına düşenlerin yapabilecekleri işlerdir. 
Tani Yunus Emre, dünya konusundaki tavrıyla ay- 
ги zamanda çağının en önemli sorununa bir eleşti- 
ri getirmekte ve insanları ikaz etmektedir. Yunus 
Emre'yi bu konularda bir uyarıcı şair olarak går- 
mek gerekir. O, her şeyden önce dünya hayatını 
bir “mesel” yani gerçek olmayan bir hayat olarak 
niteler. Dolayısıyla bu dünya "yalan dünya"'dır. 


"Yürü, yürü yalan dünya 
Yalan dünya değil misin" 


Böyle bir dünyada kişinin zulüm ve kötülük üzere 
bir hayat sürmesi elbette doğru degildir. Bu kötü- 
lüklerinden de eline zaten hiçbir şey geçmeyecek 
üstelik yaptıklarının hesabını ahirette vermek du- 
rumunda kalacaktır. 


Yunus'un dünyayı böyle algılayışı aslında konuyla il- 
gili ayetlerin yorumu niteliğindedir. "Dünya hayatı 
ancak bir oyun ve oyalamadır." (En'am, 32) "Bu dün- 
ya hayatı bir eğlence ve oyundan başka bir şey de- 
Bildir. Ahiret yurdu ise şüphesiz gerçek hayatın tâ 
kendisidir.” (Ankebut, 64) Öyleyse insan, dünyanın bu 
yüzünü görerek ona aldanmamalı ve tuzaklarına 
düşmemelidir. 


Yunus'un bir sufi şair olarak dünyaya böyle bakı- 
şında elbette başka sebepler de vardır. Bir sufi için 
önemli olan gönlünü muhabbete açmasıdır. İşte 
dünya sevgisi buna engel olur ve kişinin kemal yo- 
lundaki yolculuğu sekteye uğrar. Bu bakımdan ta- 
savvufta “terk-i dünya" esastır. 

Fakat Yunus'un bu ikazı “bir lokma, bir hırka" şek- 
linde anlaşılmalıdır. Çünkü asırlar boyunca bu kav- 
ramın kimi çevrelerce bu şekilde anlaşıldığını bil- 
mekteyiz. Bu durum İslâm toplumlarında olumsuz 


sonuçlar doğurmuştur. Çünkü eğer dünya terk 


edilecek bir yer olsaydı buraya gönderilmemizin 
bir anlamı olmazdı. Oysa dünyada olmanın bir an- 
lamı hem de önemli bir anlamı var. Yunus bunu 
“taat kılmak” şeklinde özetliyor. Taat kılmak yani 
kulluk etmek... Bu da dünyada yaratılış amacımıza 
uygun olarak yaşamak demektir, 


Dünya, İslâm anlayışında bir imtihan yeridir. Kişi 
dünyanın geçici bir yurt olduğunu bilecek, onun 
görünüşüne aldanmayacak ve burada bir bilinç ha- 
linde yaşayacaktır. "Taat kılmak" ise ilk anda akla 
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gelen ibaretlerin çok ötesinde anlaşılması gereken 
bir kavramdır. Dünyada adaleti, eşitliği, kardeşliği 
sağlamak, iyi we güzel olanı yaygınlaştırmak, kötü 
ve çirkin olana mani olmak gibi davranışların hep- 
sı dünyada yapmamız gereken davranışlardır. 


Kişi bu bilinç halinde ise terk-i dünyayı insanın gön- 
lüyle dünya arasındaki bir mesele olarak görmek 
gerekiyor. Kişi gönlünü dünya muhabbetine kaptır- 
madığı sürece ortada bir sorun yoktur. Bütün me- 
sele gönüldedir. Eğer gönül derviş eylenmişse 
Şeyh Sadı'nın dediği gibi “Dervişlik yamalı hırka 
giymek değil midir? Temiz ol da istersen ipekten 
elbise giy. Esas dervişlik budur.” (Mustafa Kara, Tasavvufta 

Dünyaya Bakış, İslam Dergisi, sayı: 86, 5.13) Yani dünya insanı 
böyle bir durumda tutsak edemez. Öyleyse bura- 
da sorun, bir denge sorunudur. Terk edilmesi ge- 
reken dünya değil, dünyapereseliktir. Yunus bu 
konuda da bizleri uyarır: 

“Gaflete verme izini, dünya perestlik eyleyip 
Görmez misin bu dünyaya iyi, yavuz gelen gider." 
İnsan dünyaperest olduğu zaman, sınavı baştan 
kaybeder. Ahiret bilincini yitirir. Dünya, ahiretle 
birlikte algılanması gereken bir kavramdır. Ahiret- 
siz bir dünya düşüncesi, yaratılış gerçeğimizi doğru 
algılamamak olur. Bu algı doğru biçimde sağlandı- 
ğında bir derviş de sosyal hayatın içinde olacak, 
kalpleri imar hareketinin yanında dünyayı da imar 
onun asıl meselesi haline gelecektir. Bunun için de 
dünyaya değer vermeyecektir. Başka bir ifadeyle 
dünyada olacak ama dünyaperest olmayacaktır. 
“Dünyanın mekrine gönlünü verme 
Sen de kurtulmazsın mevtin elinden 
Ben filânın deyü gögsünü germe 
Sen de kurtulmazsın mevtin elinden." 

Çünkü son sözü söyleyecek olan ölümdür. Çün- 
kü can, emanet olarak verilmiştir. Onu sahibine 
verme vakti gelecektir. Bu vakit gelmeden önce, 
dünya ile ilgili algılarımızı tashih etmemiz gerekir. 
Bu yapılmazsa insanı bekleyen hüsran olacaktır. 
"Vaktünüze hâzır olun 
Ecel vardur gelür bir gün 
Ermânetdür kuşça cünun 


155) vardur alur bir gün." 


ZÜN ÖZÜ - BERCESTE BEYİTLEF 


Vedat Ali Tok 





“Saltanat tâcın giyen âlemde mağrür olmasun 
Nice sultan börkin almışdur begüm bâd-ı hazân.” 
(Beyim! Bu dünyada saltanat tacı giyenler asla mağrur olmasın! 
Çünkü hazan rüzgâr nice sultan başlığını alıp götürmüştür.) 


Her insan, hedefleri uğruna müca- 
dele eder, Mücadele ettiği hedef- 
lere ulaşamayanlar olur. Ne kadar 
uğraşırsa uğraşsın, arzu ettiği şeye 
her zaman nail olamayabilir insan. 
Bazıları da bir anda gaye edindiği 
noktada bulabilirler kendilerini. 
Her iki durum da insanoğlu için 
birer imtihandır. Yokluk da varlık 
da, fakirlik de zenginlik de, ikbal 
(talih, mutluluk) de idbar (gözden 
düşme, talihsizlik) da. 


Önemli yerlere gelen insanlar 
hakkında günlük hayatımızda çok- 
ça duyduğumuz sitemkâr sözler 
vardır: 


“Amir olduktan sonra yüzümüze 
bakmaz oldu." 


“Zengin olduktan sonra bakışları 
bile değişti, Bizi unuttu. Artık se- 
lâm bile vermiyor.” 


"Bumu havalarda..." 


Şüphesiz, önemli mevkilerde bu- 
lunan insanların, görevlerini ada- 
letli bir şekilde icra etmeleri için, 
çevresiyle olan münasebetlerinde 
görevleriyle ilgili läubali davranış 
içinde bulunması beklenemez. 


Göreviyle ilgili lâkayt davranan 
idareci zaafa düşmüş demektir. 
Bunların yaptıkları işlerden hayır 
beklemek, işlerini adaletle yaptığı- 
nı düşünmek beyhudedir. Ancak 
beşeri münasebetlerinde gurur, 
kibir göstermeleri, mevkiinden 
dolayı, zenginliğinden ötürü kibre 
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SÖZÜN ÖZÜ - BERCESTE BEYİTLER 


66 Hayat ölümle anlam 
kazanmıştır. Doğan, ölüme 
mahkümdüur. Bu fani âlem 
için “ölümlü dünya" denmiştir. 
Bu kibirlenmenin ne kadar 
yersiz olduğuna 
yeter delildir. 99 


kapilmalan güzel bir davranış olmaz. 


Büyüklük, azamet Allah'ın sıfatlarındandır. 
İnsan, saygınlığını ancak insani, ahlâki dav- 
ranışları ile kazanabilir. Makamından dola- 
yı etrafındaki dalkavukların şişirmesiyle ki- 
birlenenler, bakarsınız ki burnu sürtülmüş, 
başı aşağılarda geziyor. Çünkü makam, 
mevki hiç kimseye ebediyen payidar değil- 
dir. Hiç kimse için daimi ikbal garantisi 
yoktur. İkbal de idbar da insan içindir. Bu- 
nun şuurunda olan insanlar hiçbir zaman 
bulundukları makamdan dolayı kibre kapıl- 
mazlar, 


Bilge şair Nabi: 


"Сок da mağrur olma kim meyhâne-i ik- 
bülde 


Biz hezardin mest-i mağrürun humarın 
görmüşüz." 


derken şairler sultanı Bâki ise yukarıya al- 
dığımız beyitte daha gerçekçidir. Bir za- 
man gelip sultan olanların, rüzgârın ters 
esmesi, mevsimin değişmesiyle başlarında- 
ki tacın gidebileceğine, hatta dahasına işa- 
ret ediyor, 


Eskiden padişahlar tahta çıktıkları zaman, 
onların da kul olduğunu hatırlatan alkışlar 
tutulurmuş. Ач ағ “Gururlanma padişa- 
him senden büyük Allah var!" yahut "Sal- 
tanatına mağrur olma padişahım, senden 
büyük Allah var!” şeklinde imiş, 


Hayat ölümle anlam kazanmıştır. Doğan, 
ölüme mahkümdur. Bu fani âlem için 
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“ölümlü dünya” denmiştir. Bu kibirlenme- 
nin me kadar yersiz olduğuna yeter delildir. 
Şu iki ayet bize ders olarak yetmeli: “Allah, 
kendini beğenip övünen hiç kimseyi şüp- 
hesiz ki sevmez. Yürüyüşünde tabii ol, se- 
sini de асай" (Lokman, 318) "Meleklere, 
Âdem'e secde edin' demiştik. İblis müs- 
tesna hepsi secde ettiler. O kaçındı, bü- 
yüklük tasladı ve inkâr edenlerden oldu.” 
(Bakara, 34) 


Bize örnek olması için gönderilen Pey- 
gamber Efendimiz'in güzel huylarından bi- 
ri de tevazu sahibi olmasıydı. Ümmetine 
de öyle olmayı tavsiye buyurmuştur. Ko- 
nuşmalarında hiç kırıcı olmayan Hz. Mu- 
hammed'in tevazuu dikkat çekicidir. Bu 
rahmet peygamberinin yanına gelen insan- 
lar, hâliyle heyecanlanırlarmış; ancak o, 
karşısındaki insanı konuşmalarıyla bir şekil- 
de rahatlatırmış. “Niye sıkılıyorsun! Ben, 
genellikle yediği, kuru ekmek olan bir an- 
nenin oğluyum." dermiş. Böyle bir pey- 
gamberin ümmetine düşen ders, onun ah- 
lâkıyla ahlâklanmak olmalı, 


şeyhi ye kulak verelim ve onunla noktala- 
yalım sözü: 


"Omr-i beka diler isen ihsin yolun gözet 
Çün kalır âdemilik ü âdem gelir gider,” 


Ölümsüzlük istiyorsan iyilik yolunu tut; 
çünkü insan dünyadan gider ancak iyiliği, 
yani insanlığı kalir... 








EEE 


Hianet 





AMİLERİMİZ 


Zümrütten Yapılmış Mabet: 


YEŞİL CAMİ 





Yeşil, Bursa'da pek çok şeyin adıdır. 
En başta Bursa'nın sembolü ve adi- 
dır. Sonra, bir semtin, bir külliyenin, 
camiin, türbenin, medresenin adi- 
dir, 


Yeşil, Bursa'da her şeyin adıdır. 
Adını “Yeşil'den almış опса mekânı 
bir yazıya sığdırmak ne kadar zorsa, 
bunlar arasından birisini seçip bir 
yazıda işlemek de o kadar zor. Bu 
sayfalardaki yazış sebebimiz camile- 
rimizi anlatmak olmasa, çıkış yolu- 
muz bütünüyle çatallaşacak... Bu 
anlamda, "Yeşillerden camii olanını 
seçme mecburiyetimiz bizi rahatla- 
tiyor... 


Mehmet Akifin "kocaman bir züm- 
rütten oyulmuş" dediği; Evliya Çe- 
lebinin “gönül açıcı" ve “cennete 
benzer” ifadeleriyle övdüğü Yeşil 
Cami'yi, Beş Şehir muharriri Ah- 
met Hamdi Tanpınar (Yeşil Tür- 
beyle birlikte) şöyle takdim eder: 





ГТ 








“Türkçede 5 ме L harfleri daima en 
güzel terkipler yapar. Yeşil dediği- 
miz zaman, âdeta bir çimen tazeli- 
gini, bir palet üzerine ezilmiş bir 
renk gibi, günün ve saatin bir tara- 
fında bir bahar müjdesiyle topları- 
mış buluruz. Bu kelimenin ilk cet- 
lerle beraber Orta Asya yaylaları- 
nın baharından geldiği o kadar bel- 
li ki... Fakat Bursa'da yeşilin mana- 
sı çok başkadır; o ebediyetin rah- 
mani yüzü, bir mükafata çok ben- 
zeyen bir sükünun fâni bir saate 
sinmiş manasıdır. Yeşil Türbe, Yeşil 
Cami der demez, ölüm muhayyile- 
mizdeki çehresini değiştirir, “ben 
hayatın susan ve değişmeyen kar- 
deşiyim. Vazifesini hakkıyle yapan 
fâninin alnına bir sükün ve sükünet 
çelengi gibi uzanım..." diye konu- 
şur.” 


Erken dönem Osmanli yapıların- 
dan olan Yeşil Cami, çevresindeki 
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САМІСЕНІМІЕ 


medrese, imaret, hamam ме tirbeden oluşan Yeşil 
Külliyesi'nin ana unsuru olarak 1419"da inşa edil- 
miştir. Bu tanhte Timur istilâsı bitmiş, fakat maddi 
etkisi sürmektedir. Karamanoğlu istilâsı geçmiş, 
şeyh Bedrettin gailesi geçiştirilmiş, memleket huzu- 
ra kavuşmuştur. Yeşil Cami, çevresindeki külliyeyle 
birlikte, işte böyle bir süreçten sonra, Osmanlı bir- 
liğini yeniden kuran Çelebi Mehmed tarafından 
yaptırılmıştır. Bu yüzden camiin adını Evliya Çelebi, 
"Yıldırım Bayezid Hân oğlu Mehmed Hân Câmii" 
olarak zikreder. 


Caminin mimarı Hacı İvaz bin Bayezid'dir. Onunla 
birlikte bu esere Nakkaş Ali bin İlyas Ali, Muham- 
med el Mecnun (çini), Tebrizli Ali ibn Hacı Ahmed 
(ahşap) gibi sanatkârlar da emek harcamıştır. 


Yeşil Cami, Osmanlı mimarlığında “ters Т plânlı 
(Bazı kaynaklarda tabhaneli, 'zaviyeli", 'kanatlı' ve- 
ya "Bursa tipi) olarak nitelenen yapı grubuna girer, 


Cennete Girişin Muhteşem Kapısı... 


Yeşil Camiyi anlatmaya girişinden başlayacağız, taç 
kapısından... Bunun için de önce kuzey cephesi 
üzerinde durmamız gerekecek. 


Camiin bu cephesi mermer kaplıdır ve bütün ihti- 
şamını taş süslemesinden almaktadır. Alınlıklar, 
pencerelerin söveleri, kemer tablaları, üst kattaki 
maksurelerin şebekeleri ve bütün bunların merke- 
zindeki taç kapının çevresi kaliteli mermer kabart- 
ma yazılarla, rumi motifler ve kıvrık dallarla donatıl- 
mıştır, Ayrıca kapının iki yanındaki küçük mihraplar 
da benzer sanat özellikleri göstermektedir. Taç ka- 
pinin mermer kabartmalarıyla zrtlik oluşturan zen- 
gin mukarnaslı kavsarası (üstteki yarım kubbe), dö- 
nemin en görkemli taç kapılarından birisinin ortaya 
çıkmasına katkı sağlar. 


Evliya Çelebi haklı olarak bu kapıyı yere göğe sığdı- 
ramaz: “...bir kible kapısı vardır ki, sağında ve so- 


lunda yüksek kemerine varıncaya kadar kat kat, dü- 

güm düğüm rumiler ve zülüf nigår fevkalâde nakış- 
lar vardır. Bunlar öyle nakışlar ki, Behzad, Hatâyi kā- 
ört Üzerine kil kalemle bile yazamaz. Amma mer- 
mer üstadı bu kapıya tam üç yıl (ham mermer üze- 
rine) keser vurarak ustalığını göstermiş, binanın sa- 
hibi Mehmed Han'dan üç sene zarfında kırk bin al- 
tin almıştır. Yeşil imâret kapısı kırk bin altına yapıl- 
miş ve süslenmiş diye destan olmuştur. Doğrusu, 
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kara ve deniz seyyahları tarafından beğenilmiş bir 
yüksek kapıdır.” 

Kazım Baykal "İlim ve Sanat Yönünden Yeşil Ca- 
minin Dış Kapısı Kitabeleri” başlıklı makalesinde 
Evliya Çelebi'ninkine benzer bir üslüp kullanır; "Ye- 
şil Cami kapısı Selçuk mimarisinden örmek alarak 
koca mimar, Vezir Hacı İvaz Paşa'nın himmetiyle 
toplanmış hattat (güzel yazı sanatı üstadı), hakkâk 
(taş oymacısı), nakkaş, cemiyet bilgini din alimi, şa- 
irleri, ustalarının sanat sentezidir. Taşların üzerine 
yerli, Bursa çiçeklerinin resimlerini yapmışlar, mer- 
mer oymacıları bu resimleri taşa oymuş, kabartmış- 
lar, şairler bu çiçekleri tarihi kitabenin içinde sem- 
bolize ederek şiir vücuda getirmişler, din alimleri 
günün sosyal gidişini çok güzel anlamışlar da ona 
göre Hazreti Peygamber (s.a.s.)'in hadis-i şeriflerini 
derleyip taşa yazdırmışlar, işte böyle bir eser vücu- 
da getirmişler." 

Kapının tam tepesindeki üç satırlık kitâbe Arap- 
ça'dır. Besmeleyle başlayan bu kitabenin bir bölü- 
münü Kazım Baykal'ın Türkçesiyle okuyalım: “Kud- 
reti her şeye hakim, ilmi her şeyi ihata etmiş olanı 
Rabb'imizin takdiri ile örülmüş Cennet-i Naim ör- 
neklerinden bir örmek, âhiret bahçelerinden bir 
bahçe, dünya süsleriyle meydana getirilmiş olan 
makam, kâinat kurulalıdan beri san'atının inceliği ve 
manzarasının güzelliği ile bütün cihana ne kadar if- 
tihar etse, en mamur şehirler bile benzerine kavu- 
şamadıklarından dolayı çekingen bir vaziyette karşı- 
sında ne kadar utanıp kalsalar yeridir.” denilmekte- 
dir. spor ve a — üstün- 








de camiin гпїгпаппа ait kitâbeler yer almaktadır. 
Ana Mekân, Cennet Mekin. ., 


Taç kapıdan ana mekâna ulaşmak için 2.30 metre- 
lik bir dehliz (koridor) vardır. Koridorun sonunda- 
ki kapıdan da geçilerek camiin içine ulaşılır. 


Caminin ana mekânı iki büyük kubbenin örttüğü ve 
kıble ekseni yönünde uzunlamasına dikdörtgen bir 
alanı kapsar, Sağda ve solda, ibadet mekânı boyun- 
ca yan yana sıralanmış odalar zaviyeli camilere has 
kanatları oluşturur. Bunlardan öndeki odalar iba- 
det mekânına birer kapıyla bağlanır. Ortadakiler ise 
bütün enlerini kaplayan birer kemerle açılarak iba- 
det mekânının eyvanlarını oluşturur. En gerideki 
(giriş yönündeki) odaların ise ibadet mekânıyla 
bağlantısı yoktur. Bu odalara, kıble kapısından içe- 
nye doğru uzanan dehlizin iki yanındaki koridorlar- 
la ulaşılır. 


Caminin ana mekândaki ilk kubbesi 13 metre ça- 
pinda, 25 metre yüksekliğindedir. Bu kubbenin 
tam ortasında sekiz pencereli bir aydınlatma feneri 
ve bu fenerin de tam altında sekizgen bir şadırvan 
yer alır. (Şadırvan bugün atıl durumdadır. Vaktiyle 
bu şadırvanda bulunduğu bilinen paha biçilmez za- 
rif fiskiye bugün yerinde değildir ve âkıbeti de bilin- 
memektedir. Fıskiyeden boşalan yer maalesef yeşil 
renkli plastik bir çiçekle kamufle edilmiş haldedir.) 
Bu bölümden mihrap tarafındaki ikinci kubbenin 
örttüğü yükseltilmiş mekâna basamaklarla çıkılır. İki 
bölüm arasındaki bağlantı, mermer bir Bursa ke- 
meri ile sağlanmıştır. Bu kemerin zeminle birleştiği 
her iki kısımda, ikişerden toplam dört zemin tera- 
zisi bulunmakta olup, bugün sadece doğu taraftaki- 
lerden birisi işlevini sürdürebilmektedir. 


Caminin iki ana kubbesi prizmatik üçgenler üzerin- 
de yükselir. Eyvanlar ve mihrap tarafındaki odalar 
yivli kubbelerle örtülmüş, giriş bölümündeki odalar 
ise çapraz tonozla kapatılmıştır. Oda ve eyvanlar- 
daki kubbeler orta kubbelere göre alçakta tutul 
muştur, 


Mekin Birliği Değil, Vatan Dirliyi 

Buraya kadar belirtilenlerden de anlaşılacağı üzere 
Teşil Cami'nin içinde bir mekân birliğinden söz edi- 
lemez. Bu durum sadece yan odalar ve eyvanlarla 
açıklanamaz. Bunların dışında, cami girişinin iki ya- 





Te == 


nında ve üstünde bulunan глаћ ег de birliği bozar, 


şöyle ki, girişte, asıl cami mekânından bütünüyle 
ayrılmış çapraz tonozlu odalar arasında yer alan 
bölüm iki katlıdır. Altta iki yanda saray mahfilleri 
(Girişin sağındaki, günümüzde müezzin mahfili ola- 
rak kullanılmaktadır.), üstte hünkâr mahfili ve daire- 
leri bulunur. Giriş sofasının iki yanında merdiven 
holleri, bunların üst katında dışarıya açık iki balkon 
vardır. Kuzey dış cepheden görülen bu iki balkon 
içeriyle bağlarıtılı değildir. 

Bilindiği üzere, Bursa'daki selåtin camilerden büyük 
bir kısmı aynı zamanda devlet yönetim merkezi 
olarak kullanılmıştır. Mimarinin gerek ibadethane, 
gerekse sosyal hayat mevkii olarak tasarlanması, di- 
ger bir ifadeyle, devletin dirliği, milletin birliği için 
kullanımı, en bariz şekliyle Yeşil Cami'nin bünyesin- 
de görülmektedir. 


Bu arada, Yeşil Cami'de son cemaat yeri bulunma- 
yışı önemli bir ayrıntıdır. Osmanlı camilerinin alışıl- 
mış unsuru olan son cemaat yerinin Yeşil Cami'de- 
ki eksikliği süregelen tartışmalara konu olmuştur. 
Son cemaat yerinin plânda bulunduğu, fakat inşaat 
sırasında gerçekleştirilemediği düşünülmektedir. 
Bu düşünceyi ispatlayacak bazı izler mevcut yapıda 
bulunmaktadır. Beden duvarındaki üzengi taşları, 
beş gözlü bir son cemaat yerinin plânlandığına işa- 
rettir. Bu mekânın yapılamayışına gerekçe olarak da 
Çelebi Mehmet'in ani ölümü gösterilmektedir. 


Başka Memleketlerde Böyle Bir Allah Evi Görme 


dik 


Evliya Çelebi, “Bu cennete benzer camide güzel sa- 
natkarlar çeşitli işler yapmışlardır ki, insan medihten 
acizdir.” der ve Yeşil Cami yi görmeye gelen sey- 
yahların "Başka memleketlerde böyle bir Allah Evi 
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ÜJAMİLERİMİZ 


görmedik" dediklerini kaydeder. Seyyahları böyle 
söyleten, camiin iç mekânındaki tezyinatın zengin 
ve uyumlu göz kamaştınaılığıdır. Diğer bir ifadeyle, 
caminin çini, taş, kalemişi ve alçı bezemelerinin yük- 
sek kalitesidir. Bu arada, sadece camiin değil, bütün 
Yeşil Külliyesi'nin mozaik veya renkli sir tekniğinde- 
ki çini süslemeleri, Türk çini sanatında o zamana 
kadar görülmeyen bir kusursuzluğu simgeler. 


seyahatname yazarımıza göre caminin “Yeşil Cami 
adı ile anılmasına sebep, kubbeleri ve minaresinin 
tâcı yeşil çinilerle örtülü oluşu ve güneş ışığından 
zümrüt yeşili parıltı vermesidir." Bu konudaki bir 
başka iddia da, çinilerinin ve şaheser mihrabının gü- 
zelliğinden kaynaklanmaktadır. Bunlardan da anlaşi- 
lacağı üzere, çini, Yeşil Cami'yle özdeşleşmiş halde 
karşımıza çıkar 


Bazı eski kaynaklarda ve güncellenmemiş bilgiler- 
den oluşturulmuş birtakım derleme kitaplarda ca- 
miin iç kısmının tamamıyla çiniyle kaplı olduğu ya- 
zılsa da, bu bugün için doğru değildir. Biz çini bakı- 
mından "var olanı" kısaca anlatmaya çalışalım: 


Yeşil Cami'nin mihrabı çini sanatının seçkin ömek- 
lerinden birisidir. Eni 6, yüksekliği 10.67 metre olanı 
mihrap, sanki bir çini cennetidir. Mihrabın dış çev- 
resindeki kufi ve sülüs karışımı yazılar, çiçekli pervaz 
ve mihrap yuvası, 12 sıralı mukamas yaşmağı görül- 
meye değerdir. Mihrap nişinin ortasındaki 'Allah' 
kelimesi sonradan yazılıp buraya monte edilmiş ol- 
malıdır. 


Bu arada, öndeki ana bölümün doğu ve batı duvar- 
larındaki çinilerin koyu lacivert olduğunu ve üstten 
bir hat (yazı) kuşağı ile kuşatıldığını belirtelim, 


Giriş üstünde, loca görünümündeki hünkâr mahfili 
renkli sir tekniğinde, kismen kabartma çinilerle kap- 
lidir. Geometrik, yıldızlı desenin ayrıntılarında küçük 
çiçekli ve rumili motifler kullanılmıştır. Hünkâr 
mahfilinin korkuluğu da bir çini harikasıdır. Yapıda- 
ki süslemenin tamamından sorumlu olan Nakkaş 
Ali bin İlyas Ali'nin adı ise hünkâr mahfilinin üst kıs- 
mındaki kitabede yer almaktadır. 


Caminin çini bakımından en zengin kısımları arasın- 
da girişteki dehliz ve bunun iki yanındaki mahfiller 
de bulunmaktadır. Yandaki her iki mahfil de bütü- 
nüyle (tavanları da dahil) çini kaplıdır. 
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Yeşil Cami'nin çinileri рек çok şaire ilham kaynağı 
olmuştur. İşte “Bursa'da Yeşil' de" şiirinde İbrahim 
Tarık Çakmak bu çinileri şöyle anlatıyor: 


“İçi bin bir zevk dolu bir çini bahçesi ki, 

Yer yer füsun kokuyor, renk renk çiçek sunuyor, 
Gönül Tanrıya uçan bir bahar serçesi ki, 

Kah hünkâr mahfiline, kâh mihraba konuyor..." 


Yeşil Cami, çininin yanı sıra, başka kaliteli süsleme 
örneklerine de sahiptir. Bunlar arasında, kubbeler- 
de kullanılan mukamas süslemeler ve pencereler- 
deki mermer ve ahşap işçilik önemlidir. Özellikle 
pencere kanatlarındaki rumi oymalar, yıldız ve çi- 
çek motifleriyle geometrik bir şekilde süslenmiştir. 
Bu aksamda ayrıca kabartma yazılar da bulunmak- 
tadır. 


Caminin kapı, pencere ve dolap kapaklarında kulla- 
nlan demir aksam da orijinal sanat unsurları olarak 
kayda değerdir. 


Bu arada, Yeşil Cami'nin kuzeybatı ve kuzeydoğu 
köşelerindeki minarelerin 19, Yüzyil sonlarında ya- 
pılmış olduğunu belirtelim. 


San olarak camiin 1855 depreminde zarar gördü- 
günü ve tamiratının Leon Parvillee tarafindan yapıl- 
dığını, ayrıca 2001'de zeminine yapılan ahşap döşe- 
meler ile, zeminde var olan orijinal ısıtma tuğlaları- 
гип fonksiyon açısından zedelendiğini belirtelim. 
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Peygamber (s.a.s.)'in Şairi 


HASSAN В. SABİT (га.) 


O ağ ə 





Hassan b. Sabit (r.a.) miladi 5701 
yıllarda Yesrib'de (Medine) dünya- 
ya geldi. Ailesi burada yaşayan iki 
büyük Arap soyundan Hazrecin 
Neccârağulları koluna mensuptur, 
Babası Sâbit, Annesi ise Furaya 
bint-i Hâlid'dir. Hz. Peygamber 
(s.a.s.)'in dedesi Abdülmuttalib'in 
annesinin bu kabileden olması do- 
layısıyla onun Allah Rasülü (sa.s) 
йе dolaylı akrabalığı bulunmaktadır, 
Gerek İslâm inancını gerekse Hz. 
Peygamber (s.a.5.)'i müşriklerin hi- 
civlerine karşı şiirleriyle savunması 
sebebiyle Şairu'n-Nebi adıyla ta- 
nınmıştır. 


Hassan b. Sabit (raj'in cahiliye 
devrindeki hayatına dair malümatı 
kendisinden intikal eden şiirlerinde 
bulmak mümkündür. O, mensup 
olduğu Hazrec ile rakibi Evs arasın- 


daki kabile savaşlarında hasım kabi- 
lenin şairi Kays b. Hatim'in hicivle- 
rine cevap vermiştir. İki kabile ara- 
sındaki kanlı çatışmalar, Hz. Pey- 
gamber (s.a.s.)'in Medineye hicre- 
tinden kısa süre öncesine kadar 
devam etmiş olup, bunların en 
önemlileri Yevmü'r-Rebi, Yevmü 
Sümeyha, Yevmü'd-Derek ve Yev- 
mü Buâs'dır. Hassan (ra), İslâm 
öncesi döneme ait şiirlerinde bu 
savaşlardan çokça bahsetmiştir. 

Hassan b. Sâbit (r.a.), yaşadığı dö- 
nemde en önemli Arap şairleri 
arasında kabul edilmiştir. Onun 
Gassâni Hükümdarı Amr b, Hä- 
rsin huzurunda söylediği Lâmiyye 
Kasidesi türünün en güzel örnekle- 
rindendir. Nitekim bu şiiri sebebiy- 
le Gassâni saraylarında büyük itibar 
kazarımıştır. Gassanilerin rakibi du- 
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66 Hassån b. Sabit (ra), cahiliye 
döneminde çağdaşı olan kabile 
şairlerinin geleneğini takip ederek 
hiciv, methiye, gazel türünden şiirler 
söylemiştir. İslami dönemde ise 
bu şiir türlerinin yerini 
Hz. Peygamber (s.a.s.) ve 

İslâm övgüsü almıştır. 99 


rumunda olan Hire'deki Lahmi hükümdarlarından 
Nu'mân b. Münzir ile de yakınlık kurmuştur. Dola- 
yısıyla Hassân b. Sâbit (r.a) İslâm öncesi hayatını 
çeşitli şiir toplantılarına katılmakla geçirmiştir. 
Mensubu olduğu Hazrec kabilesi ile Evs arasında 
gerçekleşen savaşlarda kabilesinin kahramanlıkları- 
ni dile getirmek, düşmana karşı askerlerini cesaret- 
lendirmek de onun diğer önemli faaliyetlerinden- 
dir. 

Hassan b, Sabit (raj, Nübüvvetin 13, yılı (622) 
hac mevsiminde ikisi kadın, yetmiş beş Yesriblinin 
Rasülüllah (s.a.s.) ile buluşmasıyla gerçekleşen II. 
Akabe Biatı görüşmelerinden sonra Müslüman ol- 
du. Onun İslâm'a girmesiyle birlikte Hz. Peygam- 
ber (s.a.s.) ve Müslümanlar şöhreti Hicaz bölgesi- 
ni aşıp diğer Arap topraklarına yayılmış olan güçlü 
bir şair kazanmış oldular. Şifahi geleneğin, dolayı- 
sıyla şiirin toplum hayatında birinci derecede tesir 
ettiği bir ortamda Hassan (r.a)'ın Müslüman olma- 
sı, Medine'deki İslâm toplumu için büyük bir mo- 
ral kaynağı olmuştur. Hassân (r.a.) da bundan son- 
raki hayatını sürekli olarak Hz. Peygamber (s.a.s.) 
ile birlikte geçirmiş, bilhassa Medine'ye gelen Arap 
kabilelerinin şairleriyle gerçekleştirdiği şiir müsaba- 
kalarında İslam dinini ve Müslümanlığı savunmuş, 
onlara karşı Allah Rasülü (s-a.s.)'nü övücü mahiyet- 
te şiirler söylemiştir. 

Mekke döneminde müşrikler gerek Hz. Peygam- 
ber (s.as.), gerekse Müslümanlara karşı her türlü 
baskı ve işkenceyi uygulamışlardı. Onlar fiziki mü- 
dahalelerin yanı sıra, psikolojik savaş da uygulaya- 
rak şairleri vasıtasıyla gerek İslâm dinine ve Allah 
Rasülü (s.a.s.)'nün şahsına dil uzatmışlardı. Müşrik- 
lerin Müslümanlar aleyhine bu faaliyetleri Mek- 
ke'den Medine'ye hicretin gerçekleşmesinden 
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sonra da devam etti. Hz. Peygamber (s.a.s.) bu ge- 
lişme üzerine Abdullah b. Ziba'rā, Ebü Süfyan b. 
Hâris, Dirar b, Hattab, Ebü Uzzå el-Cumahi, Hu- 
beyre b. Ebü Vehb gibi Kureyşli müşrik şairlere 
karşı Medine'deki Müslüman şairlerden yardım ta- 
lebinde bulundu. Ensar'dan Hassân b. Sâbit (ra), 
Каб b. Malik (r.a) ve Abdullah b. Revaha (ra.) Hz. 
Peygamber (s.a.s)'e şairliklerini bu uğurda kullana- 
caklarını açıkladılar. Arap edebiyatında övgü ile bir- 
likte önemli bir yer tutan hiciv geleneğine göre şi- 
irlerde, kınanan şairlerle birlikte onların kabileleri 
de hedef alınıyordu. Dolayısıyla Kureyşli şairleri 
zemmetmek aynı zamanda Kureyş kabilesinin de 
kınanmasını gerektiriyordu. Allah Rasülü (s.a.s.) bu 
gerçeği bildiği için Hassan b. Sâbit (r.a.ye: “Onları 
ne şekilde hicvedeceksin, ben de onlar gibi Ku- 
reyşliyimi” dediğinde ondan şu cevabı aldı: "Seni 
yağdan kıl çeker gibi Kureyş müşriklerinin arasın- 
dari çekip çıkaracağım." Gerçekten de Hassan şiir- 
lerinde beklendiğinden daha başarılı bir şekilde 
Hz. Peygamber (sa.5)'e en küçük bir halel getir- 
meden Kureyş'in müşrik şairlerine cevaplar ver- 
miştir. Onun sanatındaki başarısına şahit oları Allah 
Rasülu (ѕ.а,5.); “Hassân'ın fitri kabiliyetini ve ilhamı- 
nı Rühulkudüs teyit ediyor” , "Bu hicivler onlara 
karşı oktan daha etkili olacaktır” sözleriyle takdir 
etmiştir. 

Hassan b. Sabit (r.a.) sadece Mekkeli müşrik şair- 
lere değil, İslâm'a ve Müslümanlara dil uzatan Kâ'b 
b. Eşref ve Rebî b. Ebi'l-Hukayk gibi Yahudi şairle- 
re de karşılık vermiştir. Bu gayretleriyle Yahudile- 
rin Müslümanlar aleyhine gerçekleştirdikleri menfi 
propaganda girişimlerini boşa çıkarmış, onların sa- 
irlerini etkisiz hale getirmiştir. Hassân b. Sâbit 
(rajin şairlik sanatıyla Hz. Peygamber (s.a.s.)'i sa- 
vunma anlamında en önemli başarılarından biri de 
hicretin 9. (M. 630) yılında, Medine'ye gelen Temi- 
maoğulları şairlerine karşı üstün gelmesidir. 


Hassan b. Sâbit (r.a) Müreysi Gazvesi"nin akabin- 
de gerçekleşen İfk hadisesine adı karışan dört kişi- 
den biri olmuştur. Müreysi Gazvesi'nde Hz. Pey- 
gamber (s.a.s) Medine'den ayrılırken Âişe 
(ha.h.j yi de yanında götürmüştü. Savaş tamamlan- 
diktan sonra ordunun dönüşü esnasındaki mola 
yerinde kaybettiği gerdanlığını aramak amacıyla 
devenin üzerinde bulunan tahtırevanı terk eden 





Hz. Alşe (r.a.h.), geri geldiğinde Müslüman asker- 
lerin bölgeyi terk ettiklerini anlamış, onların kendi- 
sini bulmaları için orada beklemeye başlamıştı. 
Flüslümarılar dan Safvan b. Muattal (га.) ordudan 
arta kalan eşyaları toplamak amacıyla kamp yerine 
geldiğinde, Hz. Âişe (ra.h)'yi tek başına bulmuş ve 
onu kendi devesine bindirerek Hz. Peygamber 
(5.а.5.)'е ulaştırmıştır. Başlangıçta kimsenin dikkatini 
çekmeyen bu olay, münafikların reisi Abdullah b. 
Übey ve yandaşlarının dedikodusu yüzünden Hz. 
Âişe (rah.) aleyhine bir iftira kampanyasına dö- 
nüşmüştür. Gerek Hz. Âişe (r.a.h.) ye, gerekse Hz. 
Peygamber (s.a.s)'e manevi sıkıntı yaşatan iftira 
hadisesi, Hz. Âişe (rah)'nin iffetini tescil eden 
Når süresi 11-19 âyetler ile açıklığa kavuşturul- 
muştur. Bu olay sebebiyle Hz. Aişe (r.a.h.) aleyhi- 
ne söz söyleyenlerden Hassan (ra) iftira cezasına 
çarptırılmıştır. Hassan b. Sabit (ra), daha sonra 
Hz, Alşe (r.a.h.) hakkındaki bir kasidesinde onun if- 
fetini dile getirerek kendisinden özür dilemiş, bu 
özrü de hadisenin mağduru tarafından kabul edil- 
miştir. Hz. Peygamber (ѕ.а.5.) de kendisinden bu 
konuda özür dileyen Hassân (ra.)'ı bağışlamıştır. 
Allah Rasülü (s.a.s.) bu hadiseden sonra da Hassan 
(r.a.)'ı kendi şairi olarak tutmaya devam etmiş, üs- 
telik şiirlerini okuması için ona Mescid-i Nebevi'de 
bir mekân ayırmıştır. 


Наѕѕап b. Sabit {r.a}, Hz. Peygamber (5.a.5.)'in ve- 
fatından sonra da uzun süre yaşadı. Arcak hiçbir 
zaman risalet dönemindeki itibarına kavuşamadı. 
Zira Müslümanlar hakim duruma geldikleri için 
hiçbir şair İslâm dinine dil uzatma cesareti göste- 
rememiş, dolayısıyla dini savunacak şairlere ihtiyaç 
büyük oranda ortadan kalkmıştır. Kabilecilik ateşi- 
ni körükledikleri iddiasıyla halife Hz. Ömer'in (ra.) 
şairlere karşı takındığı olumsuz tavır da diğer şair- 
lerle birlikte onun etkinliğini daha da azaltmıştır. 
Üstelik Hz. Ömer (ra) onun mescidde şiir oku- 
masını engellemek istemiş, ancak ondan "Burada 
senden daha hayırlı olan kimse (Peygamber) bulu- 
nurken bile şiir okuduğumu biliyorsun" cevabını 
alınca bu niyetinden vazgeçmiştir. 


Hz. Osman (r.a.)'ın halifeliği dönemine de şahit 
olan Hassan b. Sâbit (r.a), onun şehit edilmesin- 
den sonra hakkında pek çok mersiye söylemiştir. 
Kaynaklarda Hz. Osman (ra.) taraftarı olarak tanı- 
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nır. Daha sonra da Hz Ali (г.а.)'уе karşı Şam'da si- 
yasi bir hareket başlatan Muaviye'nin yanına giden 
Hassan ondan büyük itibar görmüş, ancak Şam'da 
uzun süre kalmayarak tekrar memleketi Medi- 
neye dönmüştür. Ölüm tarihi kaynaklarda farklı 
verilmekle birlikte Muaviye'nin halifeliğinin son dö- 
nemlerine kadar yaşadığı bilinmektedir. 

Hassan b. Sabit (r.a.), cahiliye döneminde çağdaşı 
olanı kabile şairlerinin geleneğini takip ederek hiciv, 
methiye, gazel türünden şiirler söylemiştir. İslâmi 
dönemde ise bu şiir türlerinin yerini Hz. Реурат- 
ber (s.a.s.) ve İslâm övgüsü almıştır. Aynca şairler 
savaşlarda Müslüman askerlerin kahramanlıklarını 
da dile getirmişlerdir. Onların şiir konularını da bü- 
yük oranda Kur'an ayetleri ve Hz. Peygamber 
(sa.s.)in hadisler şekillendirmişlerdir. Hassan b. 
Sabit (ra.) ise cahiliye dönemi Arap şiirinden İslâ- 
mi dönem edebiyatına geçişinin ilk ve mükemmel 
örneklerini sunmuştur. Bu sebepledir ki, Hassân b. 
Sâbit (ra.)'i İslam edebiyatının öncülerinden kabul 
etmek mümkündür. 

Aşağıda onun Hz. Peygamber (s.a.s.Yi öven şiirle- 
rinden bir örnek sunulmuştur: 

Bize şanlı bir peygamber geldi. 

Umutların olmadığı, peygamber gelmediği 
Yeryüzünde putlara tapılan yıllardan sonra 

Geldi ve bizi aydınlatan kandil oldu. 

Doğru yola ileten, pıril pırıl parlayan 

Keskin kılıcın göz kamaştıran parlaması gibi... 
Ateşe karşı bizi uyardı, 

Ve cennet müjdesi verdi 

İslâm'ı öğretti bize 

O yüzden hamd ediyoruz Allah'a, 

Diğer bir şiirinde ise Hz. Peygamber (s.a.s.yi şöyle 
metheder, 


Senden iyisini gözlerim görmedi asla, 
Senden güzelini doğurmadı hiçbir ana, 
Her ayıp ve kusurdan pak yaratıldın, 
Sanki sen dilediğin gibi yaratıldın. 
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Din konulu tartışmaların artan bir trendle devam 
ettiği günümüzde bireysel ve toplumsal hatta top- 
İumlar arası arenada dinlerin etki alanının her gün 
biraz daha genişlediği görülmektedir. Dinlerin hem 
müntesiplerinin niceliğindeki büyüklük hem de ha- 
yata etkisindeki nitelikler göz önünde tutulduğunda 
din ve din ile ilgili gelişmelerin ciddi derecede 
önemsenmesi gerektiği ise izahtan varestedir. 
İnsanların din konusunda aslına uygun olarak ve za- 
manında aydınlatılması, dinin doğru anlaşılması ve 
icra alanında hedeflediği etkiyi yapması için gerekli- 
dir. Aksi takdirde hayatın gerisinde kalan bir din, as- 
li fonksiyonunu yerine getirme konusunda başarısız- 
lik yaşayacağı gibi hakikate yönelik nitelikleri itibariy- 
le de tartışma zeminine çekilme riski ile karşı karşı- 
ya kalacaktır. Bu ise, dini bilginin hayatın önünden 
gitmesini ve yön verici nitelikte olmasını gerektir- 
mektedir. 


İslâm'ın son, evrensel ve en ekmel din olması, kıya- 
mete kadar insanların karşılaşacakları problemlerin 
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(DİB. Yay. Ankara 2008, 740 s.) 


çözümü için, ilke ve prensip bazında, gerekli verileri 
de taşıyor olmasını icap ettirmektedir. Bu konuda 
teorik olarak bir sorun olmadığı hususunda ittifak 
derecesinde bir fikir birliği vardır. Günümüzde 
İslâm'ın gerektiği şekilde bir temsilinin yapıldığını 
söylemek bir hayli zordur. Temsildeki başarısızlık, İs- 
lâm'ın değil Müslümanların bir eksikliği olarak değer- 
lendirilmelidir. 


Diyanet İşleri Başkanlığı kurulduğu yıldan beri 
İslâm'ın temel meselelerine yönelik yayımlarıyla, hal- 
kı din konusunda/İslâm dini alanında bilgilendirme 
görevini yerine getirmeye çalışmaktadır. Son yıllarda 
yayımladığı eserlerle, bilginin toplumun önünden 
gitmesi hedefini gerçekleştirme çabasını sürdürmek- 
tedir. Tanıtımını yapmaya çalışacağımız eser de bu 
nitelikleri haiz "İslâm'a Giriş" serisinin dördüncüsü- 
dür. Eser İslâm'ın temel meselelerinde evrensel an- 
lamdaki mesajlarının öne çıkaran konu ve yazılar 
içermektedir. 


Eser, Türkiye'de İlâhiyat Fakültelerindeki çağdaş ilmi 
birikim ile Diyanet İşleri Başkanlığı'nın din hizmetle- 
rinde edindiği engin tecrübeyi bütünleştirerek in- 
sanlarımıza ihtiyaç duyduğu alanlarda gerekli bilgiyi 
sunmayı, doğru bilgiye dayalı ortak bir anlam alanı- 
nın oluşmasına katki sağlamayı hedeflemektedir. 

Prof. Dr. Mehmet Paçacı'nın editörlüğünü yaptığı 
eserde konular, Başkanlığın belirlediği ilkeler ve kri- 
terler çerçevesinde, sahasında uzman otuz beş bi- 
lim adamınca kaleme alınmış, çeşitli inceleme ve re- 





daksiyon kurullarından geçirilmek suretiyle fikir ve 
üslüp birliği sağlanarak yayına hazırlanmıştır. Söz ko- 
nusu eser, dört ana bölüm ve bir dizinden oluşmak- 
tadır. Detay bilgilerden kaçınıldığı, konuların eserin 
isminde de zikredildiği gibi mesaj boyutlarıyla ele 
alındığı, yoğun birikim ve tecrübeden damıtılarak el- 
de edilen bilgilerden oluştuğu görülmektedir. Bilim- 
sel metodun kullanılmasının yanında okuyucunun 
rahatlıkla anlayabileceği bir dil ve üslüp kullanılmıştır. 
Her yazının sonunda ilgili bibliyogprafyanın yer alma- 
sı özellikle araştırmacılar için kolaylık sağlamaktadır. 
Eserin ele aldığı konular ve konulara yaklaşımları şu 
şekilde özetlenebilir; 


I. BÖLÜM 


“Kaynaklar ve Öğreti" başlıklı І. Bölüm, altı farklı aka- 
demisyenin yazılarından oluşmaktadır. İslâm inanç 
ve düşüncesine temel kaynak oluşturan “Kur'an, 
Sünnet, İctihad ve Tecdid, İslam Ahlakı, İbadet ve 
Hukuk ve Sosyal Hayat" başlıklı konular ele alın- 
maktadır. 

"Diger ilâhi kitaplar gibi kendi tarihi ve beşeri hitap 
alanı olan ilâhi bir hitap bütünü olarak vahyin son 
tecellisi ve ifade formudur. Onun meydana getirdi- 
ğl beşeri doku Müslümanlar, imani model ise İslâmi- 
yet olarak isimlendirilir” ifadeleriyle başlayan yazıda 
Kur'an'ın tanımı, indirilişi, yazılması, derlenmesi ve 
çoğaltılması, bölümleri, üslüp özellikleri ele alınmak- 
tadır. 


sünnet, Kuran eksenli olması, model oluşu, genel 
prensipler getirişi, hayatın her alanını kapsaması 
bağlamında tanımlanmaktadır. Sünnetin doğru anla- 
şılması konusunda makul ve yeterli bir yönteme 
olan ihtiyaç vurgulanmaktadır. 


"İctihad ve Tecdid" modem öncesi ve sonrası ol- 
mak üzere iki aşamalı olarak ele alınmaktadır. Yazı- 
da bu kavramlarının tarihsel süreçteki kullanımları 
ve kıstasları ile bir yenileşme metodu olarak tecdi- 
din kullanımı ele alinmaktadir. 


Ahlak konusu insan merkezli ele alınmaktadır, Birey 
olarak, toplum ve aile içerisinde insan, çocuk, karı 
koca, anne-baba, kardeş, vatandaş olarak, fiziki çev- 
rede, hayvanlar ve tabiat ile olan ilişkilerinde, sosyal 
çevre içensinde yaşam alanı oluşturan insanın iman 
ve ibadetler ile onun davranış ve değerlerini olum- 
lu yönde etkileyen adalet, doğruluk, emanet, kana- 


cə 


at ve tevekkül, cömertlik, sabır değerleri ve onun 
ilişkilerinde olumsuzluk olarak yer alan yalancılık, if- 
бга gıybet, alay ve hakaret, kibir ve gösteriş ve has- 
ret, nifak ve fitne konuları ele alınmaktadır. 


İbadet konusu, klâsik ilmihal formatının dışında iba- 
detlerin anlamı ve günümüzde özellikle tartışılan 
meseleler bağlamında ele alınmaktadır. 


Bölümde ele alınan bir diğer başlıkta “Hukuk ve 
sosyal Hayat tır. Toplumsal hayatı düzenleyen ku- 
rumlardan birisi olarak ele alınan hukuka özgünlük 
kazandıran “bir işten maksat ne ise hüküm ona gö- 
re verilir, kesin olan bir şey şüphe ile ortadan kalk- 
maz, zarar giderilir vb." temel özellikleri verdikten 
sonra İslâm'ın sosyal hayat ile ilgili düzenlemeleri ka- 
musal hayat ve özel hayat başlıklarıyla ele alınmak- 
tadır. 


Il. BÖLÜM 


“Medeniyet başlıklı Il. Bölüm on üç farklı araştırma- 
cının yazılarından oluşmaktadır. "Kelâm, Fikih Usulü, 
Felsefe, Tasavvuf, Tefsir, Hadis, Fıkıh, Ehl-i Sünnet 
Mezhebi, Şiilik, Diğer Fırkalar, İslam Dünyasında Bi- 
lim, Sanat ve Estetik, İslam Medeniyetinde İktisadi 
Hayat” başlıklı konular ele alınmaktadır. 


Yazıda başlıca temel İslâmi ilimlerin oluşum süreci, 
özellikleri ve İslâm kültürüne olan katkıları ve başlı- 
ca temsilcileriyle ele alındıktan sonra özellikle Ehl-i 
Sünnet, Şia ve Mutezile, Hariciler, Mürcie ve Cebri- 
ye vb. mezhepler ortaya çıkış süreci, kurucuları, te- 
mel fikirleri, İslâm düşüncesine katkıları ve belli tem- 
silcileri bağlamında ele alınmaktadır. 


İslâm Dünyasında Bilim, Sanat ve Estetik konuları da 
ana hatlarıyla ele alınmaktadır. İslâm İktisadı, Kur'anı 
ve Sünnete dayanması, esneklik özelliğine sahip ol- 
ması, kul hakkına önem vermesi gibi temel ilkeleri 
bağlamında irdelenmektedir. Bu bağlamda adalet, 
toplum, devlet ve denetim, mülkiyet, emek serma- 
уе gelir dağılımı, istikrar gibi konular ele alınmakta- 
dır. 


İl. BÖLÜM 


"Tarh" başlıklı II Bölüm dokuz araştırmacı tarafin- 
dan kaleme alınmıştır. “İbrahimi Gelenek, İslâm Ön- 
cesi Arap Yarımadasında Politik, Dini ve Kültürel 
Durum, Hz. Peygamber Dönemi, Dört Halife Dö- 
nemi, Emeviler Dönemi, Abbasiler, Endülüs, Selçuk- 
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66 Diyanet İşleri Başkanlığı 
kurulduğu yıldan beri İslâm'ın temel 
meselelerine yönelik yayımlarıyla, 
halkı din konusunda/İslâm dini 
alanında bilgilendirme görevini 
yerine getirmeye çalışmaktadır. 
Son yıllarda yayımladığı eserlerle, 
bilginin toplumun önünden gitmesi 
hedefini gerçekleştirme çabasını 
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lular, Osmanlı Devleti" başlıklı konular ele alınmak- 
tadir. 


Bölüm'de ilkyazı “İbrahimi Gelenek” başlığını taşi- 
maktadır. İbrahimi gelenek Hz. İbrahim'in şahsında 
ve mesajında ifadesini bulan, tevhid akidesiyle te- 
mellendirilen ve Allah'a teslimiyetle kendisini göste- 
ren, bütün peygamberlerin ısrarla insanları davet et- 
tiği ve Hz. Muhammed'in tebliğ ettiği İslâm diniyle 
temsil edilen gelenek olarak tanımlanmaktadır. Bu 
geleneğin Yahudilik ve Hristiyanlıktaki anlamı ve ye- 
ri özellikle İslâm açısından önemi/anlamı üzerinde 
durulmaktadır. Daha sonra bölümde Cahiliye dö- 
nemi, Hz Peygamber dönemi, Hulefa-i Raşidin, 
Emeviler, Abbasiler, Endülüs, Selçuklular ve Os- 
manlı Devleti siyasi, kültürel ve dini hayatı açısından 
ele alınmaktadır. 


№. BÖLÜM 


Dördüncü Bölüm ise “Çağdaş Durum" başlıklı olup 
dokuz araştırmacının yazılarından oluşmaktadır. Bu 
bölümde öncelikle halkanın çoğu Müslüman olan 
Asya, Afrika ve Avrupa da bulunan 52 İslâm ülkesi 
hakkında bilgiler verilmektedir. 


Müslüman azınlıklar kavramının anlam çerçevesinin 
“bir toplumda çerçevesi tam olarak tespit edilmiş 
bir statüye sahip olmaksızın din, dil, etnik köken ve 
diğer kültürel değerler bakımından çoğunluktan 
farklı ve sayıca da az olan gruplar” şeklindeki tanıma 
uygun olduğuna dikkat çekilen yazıda Müslüman 
azınlıkların tarih sahnesinde ilk defa ortaya çıkiş sü- 
reci ele alınmaktadır. Buna paralel olarak günümüz- 
de ülkelere göre dağılımları, nüfusları, dini yaşantıla- 
n, karşılaştıkları problemleri ve sorunlar ve sorum- 
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luluklar bağlamında konu ele alınmaktadır. 


“İslâm Düşünce Dünyasında Gelenekselci Ekol” ko- 
nusunda gelenekselci diye bilinen 20. yy'ın başların- 
darı itibaren çeşitli İslâm tarikatları aracılığıyla Müslü- 
man olmuş Batılı düşünürler tarafından ortaya çikan 
ме İslâm dünyasında yankı bulmaya başlayan ve ön- 
cülüğünü Rene Guenon'un yaptığı günümüzdeki en 
meşhur temsilcilerinden birisinin Seyyid Hüseyin 
Nasrin olduğu ekolun İslâmi meselelere yaklaşımı 
ele alınmaktadır. 


“İslam ve Modemizm" başlıklı yazıda ise "ihya, tec- 
did ve islah” kavramlarının modem İslâmi söylem 
içindeki kullanımları ele alınmaktadır. Bu kavramların 
gerçekte yenilenmeyi sağlayıcı söz dağarcığı oluştur- 
duğuna dikkat çekilmektedir. 

"İslam ve Demokrasi” konusu, Müslümanlar tarafin- 
dan geliştirilen İslamin demokrasiyle bağdaşmadığı, 
demokrasiyi gerektirdiği ve İslâm ve demokrasinin 
bağdaştığı tezler üzerinden ele alınmaktadır. 


"İnsan Hakları" konusunda özellikle dinler ve insan 
hakları, İslâm ve insan hakları konularına değinilirken 
İslâm'ın söz konusu hakları, çok önceden ilân ettiği- 
ne dikkat çekilmektedir. Bu bağlamda Müslüman ül- 
kelerdeki insan haklarının durumu ve problemleri 
analiz edilmektedir. 


“İslâm ve Öteki Dinler” başlıklı yazıda İslâm'ın öteki 
din mensuplarına yaklaşımı ortaya konulmaktadır. 
İslâm'ın bir arada yaşama konusunda en hoşgörülü 
ve çoğulcu teolojik alt yapı ve çerçeveye sahip ol- 
duğuna dikkat çekilmektedir. 


Dinler Arası Diyalog başlıklı yazı ise, diyalogun ge- 
rekliliği ve günümüzde ortak bir geleceği, kısaca in- 
san türünün varlığını tehlikeye atan problemler kar- 
şısında herkesin kendi benliği içerisinde ortak bir 
duruş sergileyebilmek için yapılmasının kaçınılmaz 
olduğunu ve böyle bir diyalogda izlenmesi gereken 
ilkeler üzerinde durulmaktadır. 


“İslâm ve Kadın" başlıklı yazıda İslâm'ın kadın tasav- 
vuru ve bu tasawur bağlamında kadınların bireysel 
ve toplumsal konum ve statüleri ele alınmaktadır. 


Kitabın son olarak değerlendirilen "Şiddet" konusu 
ise, kavramsal bir çerçevesi ortaya konularak, dinle- 
rin özellikle İslâm dinin şiddet konusuna nasil yaklaş- 
tığını incelemektedir. 
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“Hiçbir zerre kendi seyrinden, faaliyetinden geri durmuyor, 
Yer, gök, dağ, taş ve üzerlerinde olan her sey yürüyor. Hiçbiri atıl değil, 
hepsi çalışıyor, her şey kendi yörüngesinde hareket halindedir. 

Su cansız dediğiniz toprak yaratılışından beri acaba bir lahza olsun boş kalmış 
mıdır? Heyhat! Her gün, her saat, her saniye bitmez. tükenmez inkılãplar geçiriyor. 
Bulutlara su veriyor. Bulutlardan su alıyor. Sırtında otlar. çayırlar, ekinler, ağaçlar 
yetiştiriyor. Bağrında nice madenler ve canlılar besliyor. Tabakalar meydana 
getiriyor. Peki, topraktan doğan bu varlıklar duruyor mu? Asla! Onlar da anaları 
gibi muttasıl (ara vermeden) çalışıyor. Teneffüs edip hareket ediyor. 

Bak bakalım; hiçbir yerde, hiçbir zerrede sükun var mı. atalet var mı? Hayır, 
O halde çalışmadan insanın meramna ulaşması mümkün müdür? 
Böyle bir ümitle yaşamak ne derece doğru olabilir? ” 

(VLAkif külliyatı; c.9 s. 201) 











